







































































kamol topdi. Shoir asarlaridagi javonmardlik g‘oyalari tasviri
shuning mahsulidir.

Nizomiyning hayoti boshdan-oxir Ganja shahrida o‘tgan.
Bir gal Iroq sultoni Tug‘rulshohning da’vatiga binoan Tabrizga
safar gilgan, birog u yerda uch kundan ortiq turolmagan. U saroy
xizmatiga kirmay, o‘z umrini erkinlik va xilvatnishinlikda
o‘tkazgan. Lekin o‘sha davr hukmdorlari unga sovga-salomlar
yuborib turganlar, Chunonchi, Darband hokimi Boybars ibn
Malik Muzaffar 1169 yili tuhfalar qatorida unga Ofoq ismli bir
kanizakni ham tuhfa giladi. U shoirning cho‘risi emas, balki umr
yo‘ldoshi, maslahatchisi, ilhomchisiga aylandi. Nizomiyga
Muhammad ismli o‘g‘il hadya etgan Ofoq 1180 yili bevaqt vafot
etadi. Shoir eng aziz kishisi bo‘lgan bu ayol muhabbati va
hurmatini bir umr xotirasida saqlab, “Xusrav va Shirin”
dostonidagi  Shirin  timsolida uning yorgin  siymosini
abadiylashtiradi. “Shirin obrazi Nizomiyning Ofog uchun
qo‘ygan haykali cdi. Nizomiy Ofogga bo‘lgan gaynoq his-
tuyg‘ularint  keksalik  yillarida  yaratgan “Iskandarnoma”
dostonida ham dard bilan eslaydi”™.

Nizomiy  Ganjaviy  yoshlikdan matematika  va
astronomiyaga juda gizigqan va shu soxa buyicha bilimlar olgan.
U arab va fors tillarini mukammal bilgan. Bu davrda
Ozarbayjonda Shirvon Toxir sulolasi xukmronlik gilar edi. Ular
shoirni uz saroylariga taklif qildi, lekin Nizomiy bu taklifni rad
etib, erkin ijod gilishni ma’qul ko‘rgan.

Shotrning ijodi lirik she’rlar yozish bilan boshlanadi. Bu
she’rlarning ko‘pchiligi ishqiy mavzudagi g‘azallar edi. Masalan,
uning “Qaydaki sen bor, gamar nadarkor, Kimgaki sen yor,
shakar na darkor” matla’i bilan boshlanuvchi g‘azali shoir
hayotligi paytidayoq hofizlar tomonidan qo‘shiq gqilib aytilgan
degan ma’lumotiar bor. Shoir lirik she’rlarida ham o°z
zamonasidan shikoyat qilib, uni “adolatsiz jamiyat” deb ataydi,
adolatli shohni orzu qiladi. Nizomiy Ganjaviy lirikaning turli

2 Opxunos €,  Fanuxonos M. Huzomuit anmasuil, — Tonikent:
“Dan”, 1992, 10-6er.
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“Xamsa” dostonlaridan fagat birigagina javob yozib, yuksak
darajada shuhrat qozongan ijodkorlar ham bo‘lgan (Fuzuliy,
“Layli va Majnun™). “Xamsa”larda eng ko‘p dostonlar “Layli va
Majnun” mavzuida yaratilgan. Keyingi o‘rinlarda tegishli
ravishda  “Xusrav va  Shirin?, “Mahzan ul asror”,
“Iskandarnoma”, “Haft paykar” mavzuidagi dostonlar turadi.
Xamsanavislar o'z asarlarida epikromanik, gahramonlik voki
tasavvufiy, sufiylik mavzuini birinchi uringa qo‘yganlar. Nizomiy
Ganjaviy “Xamsa”sining syujet va mavzulari turli xalglar badiiy
adabiyotlariga ta’sir etib,bugunga qadar  oiti yuzdan ortiqg
“Xamsa’ gahramonlari ishtirok etgan asarlar yaratilgan.

Nizomiydan keyvin xamsanavislikda turkiy, urdu, pushtu,
kurd va boshga tillarda ham xamsalar yaratilganligi manbalarda
aytilgan. Davrlar o‘tishi bilan muayyan ijtimoiy-siyosiy sharoitda
belgilangan mavzu, syujet, kompozitsiya, obrazlarga ega bo‘lgan
“Xamsa” dostonlarining mazmuni, tarkibi o‘zgarib borgan.
“Xamsa”  an’anasi Kavkazorti, O‘rta Osiyo, Afg‘oniston,
Pokiston va Hindiston mamlakatlarida davom ettirilgan. Turkiy
xalglar adabiyotida “Xamsa” yozishga qizigish XHI-XIV
asrlardan boshlangan. Qutb Xorazmiy Nizomiyning “Xusrav va
Shirin” dostonini, Haydar Xorazmiy she’riy shaklini saqlagan
holda ayrim o*zgarishlar bilan “Mahzan ulasror” dostonini turkiy
tilga tarjima qilgan. Turkiy (o‘zbek) tilida “Hayrat ulabror”,
“Farhod va Shirin™, “Layli va Majnun”, “Sab’ai sayyor”, “Saddi
[skandariy” nomlari bilan “Xamsa” yaratgan Alisher Navoiy
turkiy xalglar adabiyotida “Xamsa” janri takomilini  Nizomiy
Ganjaviy darajasiga ko‘tardi. Navoiy o‘zigacha bo‘lgan buyuk
xamsanavislar — Nizomiy Gamjaviy, Amir Xusrav Dexlaviy va
Abdurahmon Jomiylarni o‘ziga ustoz deb bildi va ularing ijodini
g oyaviy-badiiy an’analarini mahorat bilan rivojlantirdi. Nizomiy
“Xamsa”si turli xalklar dostonchiligining keyingi taraqqiyotiga
ijobiy ta’sir gilgan. O‘zbek shoiri Xoja (“Magsad ul atvor™), turk
shoiri Lomiy va uyg‘ur shoiri Nizoriy (“Farhod va Shirin™),
ozarbayjon shoiri Fuzuliy (“Layli va Majnun™) dostonlarini
yaratganlar.
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G.Alieva kabi rus, eron, tojik va ozar olimlarining tadqgigotlarini
eslatib o*tish mumkin. Nizomiyshunoslik bo‘yicha O‘zbekistonda
ham bir gancha xayrli ishlar amalga oshirilgan, Nizomiy

Ganjaviy jjodiyoti tanigli olimlar P.Shamsiev,
Sh.Shomuhamedov, N.Mallaev, A.Qayumov, N.Mallaev,
B.Valixo‘jaev, R.Vohidov, S.Ganieva, H.Homidiy,

Sh.Sirojiddinov, I[Haqquiov, Jamol Kamol, H.Boltaboev,
B.To‘xliev, N. Jabborov, LIsmoilov va boshgalaming maqola va
risolalarida Nizomiy ijodi turli rakurslardan tadqiq etilgan.

Hazrat Nizomiyning ma’no duru gavharlari bilan to‘lib-
toshgan ijod xazinasi bizga nechog‘lik qadrli bo‘lsa, uning
Alisher Navoiyning Nizomiy Ganjaviy ijodiga e’tibori
ehtiromlidir. Nizomiy va Navoiyga o‘xshab dunyoqarashi —
dunyoqarashiga, shaxsiyati — shaxsiyatiga, maslagi —~ maslagiga
bog‘lanib, fjodiyoti va mahorati o‘zaro uyg‘unlik kasb etgan ikki
millat, ikki adabiyot vakili asarlarining g‘oya va mundarijasi
mushtarakdir. Shayx Nizomiy Ganjaviy merosini oqgib-
o‘rgansak, Navoiy asarlarining wmohiyatini tushunish yanada
oydiniashadi.

Nizomiy Ganjaviy ilmiy-adabiy merosi gadim-qadimdan
o‘zbek xalgini qiziqtirgan, o‘qib-o‘rganishga ishtiyoq uyg‘otib
kelgan. Mumtoz adabtyotda nom qozongan biror bir shoirimiz
yo‘qki, Nizomiy Ganjaviy she’riyat maktabidan saboq olmagan
bo‘lsin. Bu to‘xtab qolmaydigan jarayon bo‘lib, hamisha
she’riyatning asosi va quvvati baland intilishidir.
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bilan yarim-bir sahifa atrofidagi umuamiy fikrlardir. O‘zbek va
ozar adabiy aloqgalari tekshirilgan kam sonli ishlarda [Ilapunos
1968], o‘zbek va fors-tojik adabiy alogalarini maxsus tekshirgan
E. Shodiyevning ishlarida Nizomiy va Navoiy ijodi borasida
umumiy fikrlar ko‘zga tashlanadi, lekin “Iskandarnoma”lar
xususida maxsus kuzatishlar uchramaydi [Woaues 167; 1990;
1969; 1989]. O‘z davrida bunday tadqigotlarga ehtiyoj be‘imagan
bo‘lishi yoki gardosh va chet tillarda yoritilgan ishlar ilmiy
jamoatchilikni ganoatlantirgan bo‘lishi mumkin. Ammo bugunga
kelib bu masalalar ustida qaytadan bosh gotirish hamda mavhum
yoki ataylab chetlab o'tilgan jihatlarga digqat qilib, komieks
tarzda obyektiv muqoyasa gilish davri yetdi.

Adabiyotshunosligimizda Nizomiy “Iskandarnoma”si
to‘gristda  maxsus tadqigot mavjud bo‘lmasada, maxsus
qarashlar bor. V. Zohidov risolasida “Iskandar Nizomiyning
komil, ideal shohi, u dunyoni o‘z adolati bilan fath egan”
[3ohupor 1948, 28] tarzida ko‘proq Nizomiy ijodining umumiy
mazmuni haqida fikr yuritadi. N. Mallayev esa Nizomiy
“Iskandarnoma”ni yozishda o°‘z oldiga qanday vazifalarni
go‘ygani haqida shunday yozadi: “Nizomiy bu dostonida
ijjtimoiy-siyosiy va falsafiy qarashlarini yakunlash hamda adolatli
va ma’rifatparvar podshoning mukammal obrazini yaratish
vazifasini qo‘yadi” [Mannaes 2015, 61]. Olim ijtimoiy-siyosiy va
falsafiy qarashlarni yakunlash deganda avvalgi to‘rt dostonda
tlgari surilgan qarashlami nazarda tutadi, ya’nm Nizomiy avvalgi
dostonlarida bayon gilgan fikr-u mulohazalarini so‘nggi dostonda
umumlashtiradi, garashlariga xulosaviy mavge va epik ko‘lam
beradi. Shu sabab ham asari hajmi 10 000 baytdan oshgan edi.

N. Mallayev Iskandar obrazining yaratilish tarixi hagida
so‘zlar ekan, Iskandarning vafotidan ko‘p o‘tmay hamkorlari
Klitarx va Onesikrit biografiyasini yozib chigqani va bu asosda
Plutarxning (46 — 126) biografik asari yaratilganini to‘g‘ri qayd
etadi. Keyinchalik Iskandar hagidagi gaplar tarixiy kitoblardan
tashqari turli afsona va rivoyatlarning ham mavzusi bo‘la
boshlaydi, aslida, Iskandaming askarlari u haqda rivoyatlar to‘qib
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tarqatishgan va mana shu jarayonda tarixiy haqgiqatga uydirmalar
go‘shilib ketgan, decydi olim. So‘ngra Iskandarning vrachi
Kallisfenga nisbat beriluvchi roman yaratilgant va u ko‘pgina
sharq tillariga, Yuliy Valeriyning loiincha tarjimasi orgali
Yevropaga tarqalgani aytiladi. Sharada bir muddat Iskandar
hagida salbiy hukm saglangan bo‘lsada, bu uzoqqa cho‘zilmaydi.
Chunki tarixda Ahamoniylar yengilmas degan nom bilan shuhrat
gozongan edi, Aleksandr Doroni mag‘lub etgach bu fikr puchga
chigadi. Buni sezdirmaslik uchun fors tarixchilari Iskandarni
ahamoniylar sulolasidan chiqqan hukmdor sifatida talqin qila
boshlaydi. Masalan, “Xudoynamak™da shunday talginlar mavjud
bo‘lgan [Mannaer 1976, 492].

N. Mallayevning fikricha, bu qarashlar rivojlanib
Firdavsiyning “Shohnoma”siga o‘tadi. Shu tariga Iskandar
Shargda ijobiy obraz sifatida qayta nom topadi, “..bu obraz
ayrim elementlari  bilan tarixiy Iskandarga - Aleksandr
Makedonskiyga o‘xshasa ham, lekin u tarixiy Iskandarning aynan
o‘zi emas. Shu bilan birga, u og‘zaki va yozma adabiyotda
yaratilgan Iskandar obrazining takrori ham emas” [Mannaes
2015, 66]. Albatta, Nizomiy Iskandari o‘ziga qadar yaratilgan
gahramonlardan o‘sib chigqan, ammo yangi ijodkorning maqsad
va istaklarini singdirgan orginal obraz edi.

F.  Sulaymonova esa o0‘z risolasida  Nizomiy
“Iskandarnoma’”sining varatilishi va undan ko‘zlangan magsad
hagida shunday yozadi: “Iskandarnoma”ning real Aleksandr
tarixiga hech ganday alogasi yo‘q. Shoirning asosty magsadi
ideal hokim, faylasuf-shoh, nabiy-shoh, butun insoniyat uchun
baxt-soadat izlagan  donishmand obrazini  yaratish edi
[Cynaiimonosa 1991, 25]. Nazarimizda, olima shoir maqsadining
ko‘pgina jihatlarini to‘g‘ri ta’kidlagani holda, nima uchundir
Iskandar obrazining Alcksandr Makedonskiy shaxsiyati va tarixi
bilan alogador ekanligini inkor etadi. Bu borada Nizomiy
muqgaddimada to‘xtalib, Iskandarning nasabidan tortib butun
jahongirligi afsona-yu rivoyatlarga qorishib ketgani va diqqat
bilan yahudiy, nasroniy va pahlaviy tillaridagi manbalarni
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bevafoligi, uning mazammati, tarkidunyo va tirikchilik
tashvishlaridan najot topish, oxirzamon alomatlari, g‘aflat
tanqidi, hasadgo‘ylar malomati, maslak yo‘lida sobitlik, ibodatu
tajrid, munofiglarni yozg‘irish, oxirat bilan yuzlashish, zamon
ahlining beadabligi kabi mavzularda bahs yuritadi. Shoir avval
mavzuga oid o‘z fikru qarashlarini bayon etib, keyin so‘zlarining
tasdig‘i uchun hikoyat keltiradi. Shu tariqa, muallif o‘quvchini
o‘z sirlar xazinasiga “taklif etar ekan, uni jamiyat va inson
hayotining biri oshkor, biri pinhon sirlari bilan yaginrog
tanishdrishni maqgsad qilib qo‘yadi. Binobarin, “Maxzan ul-
asror’'ni shoirning hayotiy kuzatishlari asosidagi falsafiy, ijtimoiy
va axlogiy qarashlarining badiiy majmuasi deyish mumkin™?>,

“Maxzan ul-asror” — Nizomiyning Alloh— Olam—Odam
munosabatlari borasidagi ko‘p yillik kuzatishlari va tafakkuri
natijasida anglaganlari, hayot mohiyati va inson umrining
mazmumi xususida o‘ylaganlari, ideal jamiyat va komil inson
haqida istaganlarining badiiy obraz va timsollar vositasidagi
nazraiy talginidir.

Inson-hayot—jamiyat haqidagi qarashlari darj etilgan
ko‘ngil daftaridir.

Ayni jihatdan, “Maxzar ul-asror” — shoirning o‘ziga xos
hayotnomast, avlodlarga esa yo‘rignomasidir.

Dunyoning barcha donishmandlari kabi, Nizomiyni ham
dunyoning mohiyati, hayotning mazmuni, insonning jamiyatdagi
o‘rni, turli insoniy fazilat va illatlar kabi azaliy va abadiy
muammolar  gizigtirgan,  qiynagan, tafakkur ummoniga
cho‘mdirgan. Ayni hayotiy masalalar, odamlararo munosabatlar,
inson xilqatining turfa tuslanishu turlanishlari to*g‘risidagi
qarashlarini  turli  mavzularga ajratib, doston tuzilishini
shakllantiradi. Diqgat qilinsa, adolatli jamiyat, odil hukmdor,
komil inson tushunchalari shoir qarashlarining markazida turadi.
Bu yo‘lda asosiy to‘siq bo‘lgan dunyo va insoniy iliatlar tanqidi
dostonda muhim o‘rin tutadi. Asarda asosiy e’tibor dunyo

25 Jprunos C., Faguxonos M. Huzomsuit Dawxkasnit. — Towkenr:

“diau”, 1992, 20-6er.
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mushtarakliklar, adabiyot va san’atining yagona an’analar asosida
taraqqiy ctgani bu ikki xalgning tili mutlago boshga-boshqga
oilalarga mansubligiga qaramay, ularda har tomonlama
uyg‘unlikning yuzaga kelishiga, leksik jihatdan urmumiylikning
paydo bo‘lishiga olib kelgan. J.Kamol forsiy til bergan bu
imkoniyatdan 0°z tarjimalarida samarali foydalanadi: o‘z o*rida
s0°‘zma-so‘z tarjima qiladi, o‘z o‘rnida ijodiy. Jumladan, quyidagi
baytni so‘zma-so‘z tarjimaning yorqin va go‘zal namunasi deyish
mumkin:

Har ki rahe raft, nishone bidod,

Har ki bade kard, zamone bidod.

Kimki yurar yo‘lga nishon bergusi,
Kimki yomon erdi, tovon bergusi.

Birinchi misra tarjimasi so‘zma-so‘z asliyatga muvofiq.
lkkincht misra tarjimasida esa “zamon” so‘zi “tovon”™ bilan
almashtirilgan. Bunda “Yomonlik gilgan shu zamonning o‘zida
jazosini oladi” degan fikr qofiva talabi bilan *“Yomon kishi
yomonligining tovonini to‘laydi” tarzida biroz o‘zgartirib tarjima
qilinganki, bu ham aslida “Yomon kishi jazosini oladi” degan
hikmatning ayni o‘zidir.

Quyidagi bayt tagimasi xususida ham shunday deyish
mumkin:

Tan chi shinosad, ki turo yor kist,
Dil buvad ogah, ki vafodor kist.

Tan sira bilgaymi, senga yor kim?
Dil o*zi ogoh — vatodor kim?

Bu yerda birinchi misradagi “Tan gaerdan biladi?” degan
jumla “Tan sira bilgaymi?” deb olingani bilan bu ikki ibora
ma’no jihatidan o‘zaro mushtarakdir.

Tarjimon faqgat aslivat mazmunini berishnigina emas, balki
uning badily go‘zalligimt ham qayla yaratishni, asarning (a’sir
kuchini ham saglab qolishni va tarjimaning ham asliyat kabi
jaranglab chigishi, boshqa zaminda gullab meva bergan nihol
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muayyan toifa o‘quvchilari o‘rtasida targ‘ib va tadqig etish,
omraalashtirish kabi maqsadlarda amalga oshirilgan. Zero, bu
mislsiz ulkan obidaning har temonlama tadqiq etilishi, unga turli
jihatlardan vyondashuvlar, turli toifalar uchun mo‘ljallangan
xilma-xil talqinlarini amalga oshirish badiiy adabiyotga hukumat
miqyosida  e'tibor  kuchaygan bugungi davrda yanada
muhimroqdir. Bugun Mizomiy ijodi, uning dunyoqarashiga
bo‘lgan munosabat tubdian o‘zgardi, nihoyat uning ijodini bor
bo'y-basti bilan haqgoniy tadqgiq etish imkoniyati tug‘ildi.
“Xamsa” asliyati asosida turli davrlarda amalga oshirilgan
talginlarning har birida o'z davri talab va ehtiyojlari o‘z aksini
topgan. Shu bilan birga ularda boshlangan “Xamsa™ni tarjima
qilish, nasriy bayonlacini yaratishning tadrijiy rivojlanish
bosqichlari harn ko‘zga tashlanadi. Ya'ni nasriy ifodalar borgan
sari takomillashib, asliyatga yaginlashib borgan. Biroq hech
ganday hatto, eng yuksak saviyada amalga oshirilgan talgin ham
asliyat o‘mini bosolmaydi. Balki, asliyat asosida yaratilgan har
ganday talqin yoki asar asliyatning u yoki bu xususiyatini o‘zida
aks ettiradigaa uning xilma-xil talginlari, 85
interperetatsiyalaridan brivi bo‘la oladi, xolos. Nizomiy uchun
majozdan magsad — hagiqat, majoz haqgiqat uchun bir ko*prikdir,
tafsilotlar asl mudds,oni bildirishda bir vosita, xolos. Barcha
talginlar  asliyatry  xalqqa  soddalashtirib  tushuntirish,
ommalashtirish ihatidan amalga oshirilgan. Falsafiy asarlar
xalqona kitoblarga aylantirilgan. Birog Nizomiy tutgan mavgent,
uning  barchz,  goyalarini  ommalashtirib,  soddalashtirib
bo‘lmaydi. Sobiq sovet tuzumi davrida nizomiyshunoslikka bir
gadar yutuglar qo‘lga Kiritildi, albatta. Biroq bu ishlarda
mafkuraviy mahdudliklar bor edi. Bu esa Nizomiyni idrok
etishimi;zda ongimizda yana sun’iy to‘siglar paydo qildi, zohiran
bu amallar bizni asliyaiga ancha yaqinlashtirgan bo‘lsa-da, asl
mohiyatning  buzib ko‘rsatilishi, bizni asliyatdan yanada
uzoglashtirib yubordi. Shu  bois hozirgi kunda
nizginiyshunoslarimiz zimmasida turgan eng dolzarb vazifa -
tuzum togazosi bilan yozilgan talginlardagi sobiq tuzum
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ul-abror” bog‘ida tab’im gullar ochibdur, Shayx Nizomiy ruhi
“Maxzan ul-asror”’idin boshimga durlar sochibdur”, - deb
yozad: shoirning o‘zi bu haqda “Muhokamat ul-lug‘atayn”
asarida.  Zabardast shoir va mohir mutarjim Muhammadrizo
Ogahiy “Haft paykar’ni  erkin nasriy tarjima giladi.
“jskandarnoma” dostoni ham o‘tmishda ilmu adab ahlining
diggati-ni o‘ziga jalb etgan. Jumladan, “Shohnoma” tarjimoni,
shoir va adib Shohi Hijron “Qissai Doroi Zarrinkamar” asarida
“Igbolnoma™ning  muxtasar ~mazmunini  bayon  etgan.
Nurmuhammad Buxoriy, Mulla Fozil Xomushiylar ham Nizomiy
“Xamsa”sini sharhlar ekanlar, “Iskandarnoma”ni batafsilroq tahlil
qilishga harakat etishgan”. O‘zbekistonda Nizomiy hayoti va
ijodini o‘rganish bo‘yicha ham qator ishlar amalga oshirilgan.
Navoiy bilan bog‘lab o‘rganilgan ishlardan tashqari, bevosita
gardosh shoir merosining o°zi, adabiy aloga va badily ta’sir
masalalari, asarlarining tarjimalari = yuzasida V.Zohidov,
N.Mallaev, Sh.Shomuhamedov, S.Erkinov, M.G‘anixonov,
S.Ganieva, H.Homidiy, E.Ochilov, K.Mullaxo‘jaeva,
O.Jo‘raboeviar u yoki bu darajada tadqiqotlar olib borganlar.
0zar adibi Muhammad Sayid O‘rdubodiyning Nizomiy haqidagi
ikki kitobdan iborat “Qilich qa galam” romani Nazira Alieva va
Muhsin  Hamidovlar tomonidan o‘zbekchaga ofgirilib nashr
q:lingan.

“Maxzan ul-asror”  (“Sirlar xazinasi”) -  Nizomiy
“Xamsa”sining ilk dostoni bo‘lib, u hijriy 572 — milodiy 1175-76
yilda yozib tugallangan. Bu haqda asar nihoyasida shoirning o‘zi
shunday yozadi:

Etsam agar oy sanasin oshkor,
Kun yigirma to‘rtu avval bahor.

Yil esa hijratdin o‘tib ul zamon,
Besh yuzu yetmish iki erdi hamon.
“Maxzan ul-asror” mashhur mutasavvif adib Hakim
Sanoiyning “Hadigat ul-hagiqa” (*Hagiqat bog'i”) dostoniga
nazira tarzida bitilgan bo‘lsa-da, u kabi xafif bahrida emas, balki
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sare’t musaddasi matviyi maqsur (mavquf) vazni (muftailun
muftailun foillun (- VV =\~ V V- \ -V -)da yaratilgan
bo‘lib, 2264 bayt (4528 misra)dan iborat. U ijtimoiy-falsafly,
axlogiy-ta’limiy doston bo‘lib, so‘fiyona ruhdan xoli emas. Asar
yagona syujet chizig‘iga ega emas. U 59 bob: 18 mugaddima, 20
maqolat va ularga ilova tarzida kelurilgan 20 hikoyat va
xotimadan iborat. Ular: ikki munojot, Payg‘ambar vasf{i, me’roj
ta’rifi, to‘rt na’t, Bahromshoh madhi, o‘zining ta’zim adosidagi
s0‘zi, asarning maqomi va martabasi haqidagi fikri, so‘z fazilati
bayoni, nazmning nasrdan afzalligi, ikki xilvat va ularning ikki
samarasi, tungi ishrat xususida, yigirmatadan maqolat va hikoyat
va xotima. Mugaddima qismlar garchi Sharq dostonchiligt
an’analariga ergashib yozilgan bo‘lsa-da, so‘z fazilati, nazm va
nast qiyosiga bag‘ishlangan boblar hamda ikki xilvatda
muallifning dasturilamal xarakteridagi fikr va qarashlari ilgari
surilgan. Magqolatlarda esa u insonning yaratilishi, hukmdorlik va
adlu insof, dunyo hodisalari, shoh va xalq munosabati, keksalik
va yoshlik, insoniylik fazilatlari, yaratilish mohiyati, dunyoning
bevafoligi, uning mazammati, tarkidunyo va tirikchiiik
tashvishlaridan najot topish, oxirzamon alomatlari, g‘aflat
tanqidi, hasadgo‘ylar malomati, maslak yo‘lida sobitlik, ibodatu
tajrid, munofiglarni yozg‘irish, oxirat bilan yuzlashish, zamon
ahlining beadabligi kabi mavzularda bahs yuritadi. Shoir avval
mavzuga oid o‘z fikru qarashlarini bayon etib, keyin so‘zlarining
tasdig®i uchun hikoyat keltiradi. Shu tariga, muallit o‘quvchini
o‘z sirlar xazinasiga “taklif etar ekan, uni jamiyat va inson
hayotining biri oshkor, biri pinhon sirlari bilan yaqinrog
tanishtirishni maqsad gilib qo‘yadi. Binobarin, “Maxzan ul-
asror’nt shoirning hayotiy kuzatishlari asosidagi falsafiy, ijtimoiy
va axloqiy qarashlarining badily majmuasi deyish mumkin”.
“XKamsa” -  Nizomiyning Alloh - Olam - Odam
munosabatlari borasidagi ko‘p yillik kuzatishlari va tafakkuri
natijasida anglaganlari, hayot mohiyati va inson umvining
mazmuni xususida o’ylaganlari, ideal jamiyat va komil inson
haqida istaganlarining badiiy obraz va timsollar vositasidagi
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Uning do‘stu hamdamlari yovvoyi hayvonlar edi. Ular
Majnunm muhofaza etadilar, xizmatini giladilar. Majnun go‘yo
wlarning shohu rahnamosi edi.

Andin kutishardi amru farmon,
Ul erdi misoli shoh Sulaymon.

Ba’zi manbalar, jumladan, Ibn Qutaybaning (vafoti ~ 880)
“Kitob  ush-she’r  va-sh-shuaro” (“She’r va shoirlar hagida
kitob™), Abulfaraj Isfahoniyning (vafoti - 967) “Kitob ul-
ag‘oni” (“Majnun haqida hikoyat” deb ham yuritiladi) asarlarida
ma’lumot berilishicha, Majnun tarixiy shaxs bo‘lib, u ayni
lagabni olib, shu taxallus ostida she’rlar yozgan Qays Omiriy
(Qays ibn Muod va Mahdiy ibn Mulavvah deb ham
ko‘rsatadilarydir.  IX-X asrlarga oid boshqa adabiy manbalar
esa Qays Omirlty — Majnun sarguzashtlari hagida hikoya giladi.
Taxminan X1 asrda Abubakr Volibiy nomli shaxs Majnun Omirly
devonini tuzib, rivoyatlardan foydalangan holda she’rlari asosida
uning o‘ziga xos sarguzashtnomasini yaratadi. Shundan keyin
Majnun sarguzashtlari hammayoqqga mashhur bo*lib ketadi.

Layli va Majnun qissasiga ishoralar Sharg adabiyotida X
astdan ¢ uboran Abu Abdullo Rudakiy, Robia binti Ka’b, Bobo
Ko‘hiy kabi shoirlar she’rlarida uchraydi. Jumladan, Rudakiy
yozadi:

Bixandad lola ba sahro ba soni chehrai Laylo,
Bigiryad abr bar gardun ba soni didai Majnun.

“Sahroda lola Laylining ruxsori kabi jilva giladi, ko‘kda
bulut Majnunning ko‘zi kabi yig‘laydi”.

XI=X1II asrlardan boshlab Layli va Majnun muhabbati
haqidagi sarguzashtning turli syujetlari bilan bog‘liq rang-barang
tavhalar Abdulloh Ansoriy, Nosir Xisrav, Zahir Foryobiy,
Abulhasan Jullobiy, Hakim Sanoiy kabi adiblar ijodida uchraydi.
X1 asrdan e’tiboran Majnun fidoyi oshig va solik ramzi o*laroq
tasavvuf adabiyotida katta mavqe Kasb etdi. XII asrdan “Layli va
Majnun” qissasining shuhrati butun Sharq mamlakailariga keng
yoyiladi. Bunday hikoyat va rivoyatlar, afsona va gissalar
Ozarbayjonda ham keng tarqaladi.
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tilab Alloh taologa munojot giladi: “Menga ishq chashmasidan
nur ber, ko‘zimni sira bu surmadan judo gilma! Agarchi ishqg
mayidan mast esam-da, to tirik ekanman, bundan ham battarrog
oshiq qil! Ilar nafas Layli husniga ishqimni ziyoda gil! G‘amida
shamdek kuysam-da, biror kunim uning g‘amisiz o‘tmasin!” -
deb iltijo ila faryod chekadi:

Az chashmai ishq deh maro nur!

V-in surma makun zi chashmi man dur!

Garchi zi sharobi ishq mastam,

Oshigqtar iz in kun, ki hastam!..

Yo Rab, tu maro ba ro‘i Layhi

Har lahza bideh ziyoda mayle!..

Garchi zi g*amash chu sham so‘zam,

Ham be hami o mabod ro‘zam!

Oz muhabbati bilan gizini badnom gilgani uchun Laylining
otasi Majnunning joniga qasd qilish niyatida ekanini eshitib, otasi
uni izlab borib, bir toshning ustidan abgor holda topadi va unga
nasihatlar qiladi. Lekin ishq mayidan mast Majnunga bu
nasthatlar zarracha ta’sir etmaydi.

Bildiki, bu ishq adosi yo‘qdir,
Darddirki, uning davosi yo‘qdir.

Yuragini ishq o‘gi yaralagan Laylining ahvoli ham mushkui
edi. Bir kuni u ko‘nglini bir qadar yozish uchun bog® sayriga
chiqganida Bani Asad gabilasidagi yosh va badavlat Ibn Salom
uni ko‘rib, oshiq bo‘lib goladi va uyiga sovchi yuboradi. Qizning
otasi boy va nomdor yigitni kuyov gilishga rozi bo‘lib, fagat
Laylining tuzalib, o‘ziga kelib olishi uchun biroz muhlat so‘raydi.
Bundan Ibn Salom shod bo‘lib, yettinchi osmonda uchsa, Majnun
vahshiy hayvonlar bilan do‘st tutinib, sahroma-sahro kezardi.
Navfal degan qudratli va badavlat zot uning ahvolidan xabar
topib, yordam qo‘lini cho‘zadi, Lekin taklifi rad etilgach, Layli
qabilasiga garshi wurush ochadi. Bu wurushda mag‘lub
bo‘layotganini ko‘rib sulh taklif giladi. Keyin Majnunning ta’nasi
bilan Arab mamlakatlaridan sipoh to‘plab, ikkinchi marta jangga
kirishadi. Bu gal uning qo‘li baland kelib, Laylining otasi
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O‘g‘lingni qazoga et havola!

Majnunni uyga gaytarolmagan ota paymonasi to‘lganini
aytib, noiloj u bilan vidolashadi. Otasi vafotidan xabar topgan
Majnun uning gabri ustida tuai bilan yig‘lab chigadi-da, tong
otishi bilan yana biyobonga chigib ketadi va vahshiy hayvonlar
bilan do‘stlashib yuradi. Ichi dardu hasratga to‘lib ketgan Majnun
bir kecha avval sayyoralarga murojaat etib nola giladi, keyin
Parvardigorga yuzlanib iltijo.

Bir yo'lovchi xayrixoh bo‘lib, Laylidan Majnunga,
Majnundan Layliga xat tashiydi. Tog‘asi Salim Omiriy
biyobonga chiqib ketgan Majnunning holidan hamisha xabar olib,
unga taom yetkazib turar, lekin u bu taomlarmi hayvonlarga
ulashardi. Bir kuni tog‘a uni izlab kelib, nasihat giladi. Majnun
esa u keltirgan taomni yemay, giyohlarga ganoat gilishini aytadi.
Onasi ham Majnunni ko‘rgani keladi va ko‘p o‘tmay u ham vafot
etadi. Majnun ota-onasi qabriga borib faryod chekadi.

Layli Majnunning ovozini cshitish, qo‘shig'ini tinglash
uchun chorlaydi. Lekin eri bor xotin bo‘lgani uchun andisha qilib,
uning oldiga chigmaydi, panada turib qo‘shig‘ini eshitadi.

Yursam yana, ul halokatimdir,
Ishq mazhabida malomatimdir.

Majnun Layliga atab otashin qo‘shiglar kuylaydi.

Layli va Mainun muhabbati, Majnunning Layli ishqgida
to*gigan yoniq qo‘shiglari hammayogqga tarqalib, Bag‘doddan
Salom Bag‘dodiy degan she’riyat shinavandasi “ishq shohi™ni
1zlab keladi va uning qo‘shiglarini yozib ketib, olib borib el
orasiga targatadi.

Bu orada ichki dardi Ibn Salomni ado qilib, vafot etadi.
K.0'p o‘tmay Layli ham dunyodan ko‘z yumadi. O*limidan oldin
onasint yoniga chorlab, ko‘nglini ochadi va Majnunga uning ishqi
bilan, unga sodiq holda bu dunyodan o‘tganimni ayt va unga
muruvvat ko‘rsat deya vasiyat giladi. Sevgilisining vafotini
eshitgan Majnun uning qabriga ilondek chirmashib nolalar giladi
va shu yerda makon tutadi. Uning atrofini vahshiy hayvonlar
o‘rab olganidan odamlar yaginlasholmaydilar.
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talabt va o‘quvchilar ehtiyoji nuqgtai nazaridan yangi tarjimalarni
taqozo giladi. Yoki atoqli turkman shoiri Maxtumquli she’rlari 10
dan ziyod ftarjimonlar tomonidan o‘zbek tiliga o‘girilgan
bo‘lishiga garamay, asliyatga shakl va mazmun jihatidan har
tomonlama muvofiq tarjima yaratish yo‘lida tarjimonlar o‘rtasida
ijodiy musobaqa sira to‘xtamasligi shubhasiz.

Xamsachilik kashshofi Nizomiy Ganjaviy dostonlari ham
gayta-qayta tarjima qilinib, ulardagi mazmun teranligi va ma’no
rang-barangligi, yuksak badiiyat sirlari va shoir mahorati girralari
yangidan-yangi tarjimalar vositasida kashf etib borilaverishi
kerak. Binobarin, buyuk so‘z san’atkori “Xamsa”si ikkinchi
tarjimasining paydo bo‘layotganini o‘zbek tarjima adabiyotidagi
ijobiy hodisa sifatida baholash kerak. Natijada, aytaylik, “Xusrav
va Shirin” dostonining uchinchi tarjima nusxasi paydo bo‘ladi
(Qutb Xorazmiy, Olimjon Bo‘riev, Jamol Kamol). “Layli va
Majnun” dostonining esa hozirda ikki tarjima nusxasiga egamiz.
Bungacha csa undan parchalar tarjima qgilingan.

1947 yil Nizomiyning 800 yillik yubileyi sobiq Ittifoq
miqyosida keng nishonlandi. Shu munosabat bilan O*zbekistonda
ham shoir “Xamsa”si dostonlari tarjimasidan namunalar -
“Xusrav va Shirin” (Qutb tarjima-si), “Maxzan ul-asror” (l1aydar
Xorazmiy tarjimasi), “Haft paykar” (Ogahiy tarjimasi) hamda
“Layli va Majnun” (N.Oxundiy, Xislat va M.Muhammadjonovlar
tarjimasi}dan parchalar Maqgsud Shayxzoda so‘zboshisi bilan
alohida to‘ptam holida “Guldasta” (“Panj ganj”dan parchalar)
nomi ostida nashr qilindi.  “Layli va Majnun” dostonidan
N.Oxundiy, Xislat va M.Muhammadjonovlar parchalar tarjima
gilganlar. Doston hazaji musaddasi axrabi maqgbuzi mahzuf

(magsur) vaznida (maf’uvlu mafoilun mafoyil (faulun} - — - V
\'V - V -/ V — — () vaznida yozilgan bo‘lib, tarjimonlar uni

ayni vaznning ¢‘zida o‘zbekchalashtirganiar:

Gufti, ki ba shir bud shahde,
Yo bud mahu miyone mahde.
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Ko'p kishi ham qildi ratabbu’ havas,

Sarvu gul o'trusig’a kelturdi xas. (Hasoni
2011 (1), 42

Ya'ni Wizomiyga crgashib, tatabbu' yozishga intilganlar,
havas qilganlar ko'p bo‘ldi. Biroq ularning aksari sarvu gul
qarshisiga xas keltira oldilar, xolos.

Buyuk beshlik — “Xamisa™ni ijod etar ekan, hazrat Navoiy
o‘z oldiga mana bunday badiiy-estetik vazifa qo‘yadi:

Ani nazm etki, tarhing toza bo'lg ‘ay,
Ulusg‘a mayli beandoza bo‘lg ‘ay.

Yo'q ersa, nazm qilg ‘onni xaloyiq
Mukarrar avlamak sendin ne loyig.

Xush ermas el so ‘ngincha raxsh surmak,
Yo lekim, el yugurmishdur — yugurmak.

Biravkim bir chamanda soyir erdi,
Nechakim gul ochilg ‘'on ~ ko rdi, terdi.

Hamul yerda emas gul istamak xo°b,
Bu bo'ston sahnida gul ko'p, chaman ko'p.
(Hasowuii 2011 (1), 340)

Ulug® mutatakkir xaloylq nazm qilg‘onni mukarrar
aylamoq — takrorlamoq fikridan yirog. Ul zoting e'tigodicha,
birovlar ketidan ot surmoq, el yugurgan yo‘ldan yugurmoq zinhor
ma'qul emas. Boshqgalar gul tergan chamanda gul istamoq oqil
ishi sanalmaydi. Vaholanki, “Bu bo‘ston sahnida gul ko‘p,
chaman ko‘p”. Ya'm har kim o‘z didiga mos gulni izlamogi,
termog‘i zarur. Shoir fikricha, she'riyatda o‘zgalarmi takrorlash
(“mukarrar aylamak™) ayb. Chinakam shoir o0‘z sozi bilan
kuylashi lozim. Boshgalar ketidan ot surmoqg, o‘zgalardan tuyg‘u
olish haqigiy ijodkor ishi emas. Taglidchilik ijod tabiatiga zid.
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uchun ham birday ahamiyatlidir. Zero, adabiyot olamiga qadam
qo‘ygan har bir yosh shoir yoki adib ular ijod laboratoriyasiga
qanchalik chuqur kirsa, so‘z san'ati sirlarini nechog'lik teran
o'rgansa, ijodda shunchalik kamolga erishadi. Bu esa, o'z
navbatida, turkiy adabiyot ravaaqiga munosib hissa qo*shadigan,
saiohiyaii yuksak ifjodkorlarning yangi avlodi shakllanishiga
xizmat giladi.

Hazrat Alisher Navoiy “Xamsa™ni ijod qilish bilan
erishish oson bo‘lmagan tjodiy magsadini amalga oshirib, buyuk
salafi Nizomiy QGanjaviy panjasiga panja urdi. Ikki buyuk
mutafakkirning do‘stona ushlashgan panjalari o‘zbek-ozarbayjon
adabiy alogalarining bugungi kundagi rivojini ta'minlashda ham
asos-zamin vazifasini o‘tab kelayotir. Ushbu adabiy hamkorlik
yana ko‘p asrlar davomida yuksak samaralar berishidan
umidvormiz.
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davridayoq Xitoydan tortib Kichik Osiyogacha yetib bordi va
hozirda butun dunyo xalqlari ham sevib o*qishmogda.

“Xamsa” dostoni Navoiy ijodining durdonasi sanaladi.
Oczbek tilida “Xamsa” - Dbesh doston yaratish magsadi
yoshligidan bo‘lgan. Bu magsadini 1483-85 yillarda amalga
oshirdi. Asar o‘zbek adabiyoti shuhratini olamga yoyib, jahon
adabiyotining durdonalaridan biriga aylandi. Yana uning "Tarixi
muluki Ajam", "Holoti Sayyid Hasan Ardasher”, "Risolai
muammo"”, "Majolis un- nafois", "Munshaoi", "Mezon ul-
avzon", "Holoti Pahlavon Muhammad", "Nasoim ul-muhabbat”,
"Devoni Foniy", "Lison ut-tayr", "Muhokamat ul-lug‘atayn",
"Mahbub ul-qulub", "Nazm ul-javohir", "Tarixi anbiyo va
hukamo”, "Siroj ul-muslimin", "Arbain" kabi bebaho asarlari
mavjud.

Navoiy ijodiga nazar tashlasak, she’riyatning 16 xil
janrida ijod qilganligini bilib olamiz: gazal, ruboty, tuyuq, fard,
git’a, muxammas, musaddas, mo‘sallam va hokazo. Bu kabi
janrlarda hech bir shoir Navoiydek ijod gilganligini
uchratolmaysiz. Ulug® bobomiz she’r yozishda fagatgina
o‘zbek tili imkoniyatlart bilan chegaralanib golmagan, boshqa
tillardan ham unumli foydalangan. O‘tkir Hoshimov bu borada
quyidagilarni gayd etadi: “Olimlar hisoblab chigishgan. Pushkin
0z asarlarida 21197 ta betakror so‘z ishlatgan, Shekspir salkam
20 mingta, Servantes mingtaga yaqin. Alisher Navoiy esa |
million 378 ming 660 ta betakror so‘z ishlatgan. Boisi, buyuk
bobomiz faqat turkiy emas, forsiy, arabiy, wrdu, xitoy, mo‘g‘ul
va boshqa tillardagi so‘zlardan ham mahorat bilan foydalangan”.
Dalillardan  ko‘rinib  turibdiki, Navoiyning so0‘z zaxirasi
nihoyatda ulkan ekan. Hazrat ishlatgan so‘z o‘yinlari ko‘lami
ham beqiyosdir. Negaki, Navoiy she’rni shunchaki biror narsani
bayon qilish emas, balki mo‘jiza ko‘rsatish deya hisoblaydi. Ul
zot yozadi-ki:

Bo‘lmasa e’joz magomida nazm,
Bo‘Imas edi Tengri kalomida nazm.
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Ulug‘bekning otasi Shohrux mirzo hukmronlik qilayotgan edi.
Gfiyosiddin  Kichkina xonadonida tez-tez ma’rifiy suhbatlar
uyushtirilar, she’rxonliklar bo‘lardi. Ana shunday muhitda
o‘szan Alisher uch-to‘rt yoshlarida she’r yod ola boshlaydi. U
vodlagan ilk bayt Amir Qosim Anvorning:

Rindemu oshigemu jahonso‘zu joma chok
Bo davlati g*ami tu zi fikri jahon chi bok,

degan misralari edi. o‘azalning matla’si bo‘lmish bu
satrlar “Rindiniz, ya’ni hur fikrlilarmiz, oshiglarmiz, jahonga ot
go‘yganmizu to‘nimizni yirtganmiz, ey yor, ya’ni ey Olloh,
sening g‘aming davlati bilan fikrimiz band ekan, jahonni o‘ylab
nima qgilamiz” degan mazmunni ifodalaydi Alisher to‘rt-besh
yoshlarida maktabga bordi. Olti yoshga to‘lganida (1447 yili)
Xuroson podshosi Shohrux wairzo vafot etib, Hirotda toj-taxt
uchun kurash avj oladi. Shahar ahli notinchliklardan gochib,
yon-atrofdagi shahar va gishloglarga ko‘chadi. o‘iyosiddin
Kichkina oilasi Irogning Tail shahriga kelib yashay boshlaydi.
Bu shaharda Alisher mashhur tarixchi, “Zafarnoma” asari
muallifi Sharafiddin Ali Yazdiy bilan uchrashdi. Tasodifiy
uchrashuv chog‘ida buyuk olim yosh Alisherning ziyrakligiga,
aglu farosatiga qoyil qoldi. Bu suhbat yuz berganda bo‘lg‘usi
shoir Qur’onni “Taborak™ (“Mulk” surasining ikkinchi nomi)
surasigacha o‘gigan edi, Qur’oni karim o‘ttiz juz, ya’ni poradan
iborat. “Taborak™ surasi bilan esa yigirma to‘qqgizinchi juz
boshlanadi. Demak, Alisher olti yoshida Qur’onning yigirma
sakkiz porasini 0°qib tushirgan. 1452 vyilga kelib Xurosonda bir
qadar tinchlik o‘rnatildi. Adolatparvar Abulqosim Bobur Hirot
taxtiga o°tirdi. Navoiy oilasi yana Hirotga qaytib keld:.
Gtiyosiddin  Kichkina shoh xizmatiga kirdi. Ko‘p o‘tmay,
Abulgosim Bobur uni Sabzavor shahriga hokim gilib yubordi.
Biroq hayot yosh Alisherning oldiga boshga bir og’ir musibatni
tayyorlab qo‘ygan edi. 1453 yili Giyosiddin Kichkina vafot etdi.
Otadan erta yetim golgan o‘n ikki yashar Alisher Abulqosim
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vashadi. Bu davrda u Movarounnahr hayotini yagindan o‘rgandi,
ona xalgining asosiy qismi istiqomat giladigan yuriga cheksiz
mehr qo‘ydi. U bu mehrni keyinchalik “Xamsa”ning oxirgi
dostoni — “Saddi Iskandariy”da Iskandarning Movarounnahr,
Jumiadan, Samarqgandni zabt etishini tasvirlash bahonasida o‘ta
samimiy bayon etdi. Qizg‘in siyosiy, madaniy-ma’rifiy faoliyati
Hirot hukmdori Abusaid 1469 yil boshlarida garbiy Eron uchun
olib borilayotgan janglarning birida o‘ldirildi. Temuriyzodalar
o‘rtasida yana taxt uchun gizg‘in kurash avj oldi. Bu kurashda
necha vyillardan buvon taxt orzusida yurgan Sulton Husayn
mirzoning qo‘li baland keldi. 1469 yil avvalida Hirot taxtini
egaladi.

Husayn Boygaro bilan Alisher Navoiy maktabda birga
o‘gigan, Abulgosim Bobur saroyida birga xizmat gilgan qadrdon
do‘stlar edi. Ular: “Qachonki baxt bizga kulib bogsa,
do‘stligimizga sod'q qolib, o*zaro hamkor bo‘lamiz”, deya ahdu
paymon qilgan edilar. Ana shu va’daga muvofiq, Husayn
Boyqaro Samargandga - do‘sti Alisher Navoiyga maxsus
maktub yo‘llab, uni Hirotga — saroy xizmatiga da’vat etdi.
Navoiy tezlik bilan Hirotga yetib keldi. 1469 yilning apreliga
to‘g‘ri kelgan Ramazen hayiti munosabati bilan do‘sti Husaynni
muborakbod etar ekan, Navoiy unga taxtni egallashi bilan qutiab
bitgan “Hiloliya” qasidasini ham tagqdim etdi. Sulton Husayn
Navoiyni muhrdorlik lavozimiga tayinladi. Muhrdorlik muhim
lavozim  bo‘lib, davlatning barcha hujjatlari u  orgali
rasmiylashtirilardi. To Navoiy imzo qo‘yib, muhr bosmagunicha
birorta hujjat qonuniy kuchga kirmas edi. Shoir shu vazifada
turib Xuroson davlatini mustahkamlash, mamlakatni adolathi
boshqarish, el-yurt manfaatlari yo‘lida xayrli ishlarni amalga
oshirish, ilm-fan, kasbu kor va hunarlarni rivojlantirishda
podshohga vagindan yordam berdi. Biroq shoir ijod o‘tida
yonardi. Davlat xizmati uning erkin qalam tebratishiga vaqt
goldirmas edi. Shuning uchun ko‘p o‘tmay, Navoiy muhrdorlik
vazifasidan iste’fo berdi. O‘rniga turkiy va forsiy tillarda jjod
qilgan zullisonayn shoir Amir Shayxim Suhayliy tayinlandi.
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Husayn Boygare Navoiyning ishtirokisiz davlat ishlarini
ko‘ngildagidek olib borishi mushkul cdi. Davlat bunday
donishmand, oqil, odil shaxsga, xalq orasida ulkan obro‘-
e’tiborga ega zotga muhtoj edi. Shuning uchun 1472 yili Sulton
Husayn mirzo, Navoiyning noroziligiga ham garamay, uni amir,
ya'ni vazir ¢ilib tayinladi va unga amiri kabir unvonini berdi. Bu
unvon shoir umrining oxirigacha saglanib qoldi. Amir Muzaffar
Barlosgina Navoiydan yuqori muhr bosish huquqgiga ega edi,
xolos. Shu tariga Navoiy el xizmatiga mahkam bel bog‘ladi.
Keyinchalik uning o‘zi “Hayrat ul-abror”da:

Kim bor edi boshima ko‘p mehnatim,
Yo'q edi bosh qoshig‘ali fursatim,

- deya shu davrlardagi qizg‘in ijtimoiy-siyosiy faoliyatini
eslagan edi. Navoly shaxsiy daromadlari hisobidan ko‘plab
imoratlar qurdirdi. Ular orasida madrasalar, xonagohlar,
masjidlar, tabibxonalar, magbaralar, ko‘priklar, to‘g‘onlar,
hammomlar bor. Hirotdagi “Nizomiya”, “Ixlosiya” madrasalari,
“Xalosiya” xonaqohi, “Shifoiya” tabibxonasi, Marv, ya’ni
hozirgi  Turkmanistonning Mari  shahridagi  “Xusraviya”
madrasasi Navoiy qurdirgan eng mashhur me morty yodgorliklar
hisoblanadi. Shoir kuch-quvvatga to‘igan ayni o‘ttiz besh
yoshida, ya'ni 1476 yili vazirlik lavozimidan ham iste’fo berdi.
Birog u mansabdan voz kechgan bo‘lsa ham, Suiton Husayn
Boygaro saroyining eng nufuzli kishilaridan biri bo‘lib
qolaverdi. Um, adabiyot, san’at va hunar ahli Navoiyni
o‘zlarining chinakam homiyi deb bilar edi. Ko‘plari yozgan
asarlarini ana shu ulug® amirga bag‘ishlar edi. o‘iyosiddin
Xondamir “Makorim ul-axlog” asarida shunday kitoblardan
girqga yagqinini sanab o‘tadi. Masalan, hazrat Abdurahmon
Jomiy avliyolar hagqidagi tazkirasi “Nafahot ul-uns va min
hazorat ul-quds”ni 1475-1476 yili shogirdi Navoiyning iltimosi
bilan yaratgan. O‘z davrining yirik adabiyot nazariyotchisi
Atoulioh Husayniyning 1493 vyili bitilgan aruz va badiiy
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san’atlar haqgidagi “Badoyi’ us-sanoyi’ asari ham Navoiyning
jiddiy talabi va rag‘pbati bilan gog‘ozga tushirilgan.Taxminan
1472-1476 yillar crasida Navoiy o‘zining birinchi devoni
“Badoyi’ ul-bidoya™i tuzgan edi.

“Xamsa ning yaratilishi Ozarboyjonlik shoir Nizomiy
Ganjaviy (1141 — 1209) besh doston vyaratib, xamsachilik
an’anasini  boshlab berdi. Navoiygacha bo‘lgan davrda
hindistonlik o‘zbek shoiri Xusrav Dehlaviy ham *“Xamsa”
yaratib, shuhrat qozondi. Ashraf ham “Xamsa” yaratgan edi,
biroq uning bu boradagi urinishi Xusrav Dehlaviy darajasiga
ko‘tarila olmadi. Navoiy “Xamsa” yozish rejasini pishitib yurgan
yillari Abdurahmon Jomiy ham Nizomiy “Xamsa”siga javob
yozishga jadal kirishgan, “Haft avrang”ning sahifalari peshma-
pesh gqogozga tushayotgan edi. Navoiy “Xamsa™ni misli
ko‘rilmagan bir qisqa muddatda yozib tugalladi. 1483 yili
boshlagan ishini 1485 yili nihoyasiga yetkazdi. “Xamsa” faqat
Navoiy ijodi yoki birgina o‘zbek adabiyotining cho‘qqisi emas.
U Sharq adabiyoti, shuningdek, jahon so‘z san’atining ham eng
buyuk badiiy obidalaridan biri hisoblanadi. “Xamsa” yaratilishi
bilan o‘zbek adabiyoti jahonning vyuksak pog‘onalarga
ko‘tarilgan adabiyotlaridan biriga aylandi. “Xamsa”ni tugallab,
Navoiy uni Husayn Boyqaroga tagdim etganida shoh shoirni
otga mindirib, bir necha gadam o‘zi piyoda otni yetakladi. Bu
nodir vogea temuriy hukmdorning milliy adabiyot gadrini
nagadar yuksak baholay olganidan dalolat beradi. Navoiy
“Xamsa™ning  so‘nggi  dostoni — “Saddi Iskandariy”ning
yakunlovchi bobida Nizomiy o‘z “Panj ganj”ini o‘n besh yilda
yozib, uni yana o‘n besh yil isloh qilgani, ya’ni qayta
ishlaganini, shu tariga o‘ttiz yil barcha ishlarni yig‘ishtirib,
odamlardan o‘zini chetga olib mehnat qilganini yozadi.
Hindistonlik Xusrav Dehlaviy ham “Xamsa”sini yozish uchun
o‘ttiz yil bo‘lmasa ham, uning yarmicha, hech bo‘lmaganda,
uchdan biricha, va’ni kamida o‘n yil zahmat chekkanini aytadi.
“Ular bu beshliklarini yozayotganda tamomi tashvishlardan xoli
tarzda i{jod qildi, — deydi Navoiy. — Lekin men bir lahza
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bo‘lsin xalq g'amu tashvishidan ajralmagan holda galam
tebratdim. Shunda ham ikki yilda “Xamsa™ni tugatdim. Agar
fagat yozilgan paytlarining o‘zigina hisobga olinsa, olti oydan
oshmaydi. Buning ustiga, men “Xamsa”mni forsiyda emas,
turkiyda bitdim!”

Buyuklarga hech gachon oson bo‘lmagan. Navoiyning
xalq orasidagi obro‘-e’tibori ham, shoh oldidagi mavgei ham
ayrim kimsalami xursand gilmas edi. Shoirning ashaddiy
dushmanlaridan biri Majdiddin Muhammad bo‘lib, Husayn
Boyqaro taxtni egallaganidan keyin uni parvonachi lavozimiga
tayinladi. Mudom adolatga zid ishlarni amalga oshirganini,
xalg—dan zo‘rlik bilan to‘plangan mablag‘ni aysh-ishratlarga
sarflaganini ulug® mutafakkir Husayn Boyqaroga tushuntirib,
Majdiddinni lavozimidan chetlattirgan edi. Bu ular o‘rtasidagi
kelishmovchilikni  yanada kuchaytirdi. Husayn Boyqaro
xazinasida moliyaviy tanglik yuzaga kelgan mahalda Majdiddin
vana yo‘lini qilib, shohning pinjiga kirib oldi. U Sulton
Husaynga: “Huquq bering, men oz fursatda xalqdan yig‘ib kelay
o‘sha mablag‘ni”, dedi. Shunday qildi ham. Shu bahona u
shohning ishonchini qozonib, yana vazirlik lavozimini egallash
harakatiga tushdi. Bu magsadiga yetishi uchun esa, ganday qilib
bo‘lmasin, Navoiyni Hirotdan uzoglashtirishi zarur edi. Buning
ham yo‘li topildi. Sulton Husayn mirzo Navoiyni Xuroson
davlatining g‘arbiy chegaralarida joylashgan uzogq Astrobodga
hokim qilib tayinladi. 1487 yilning avvali edi. Navoiy qgirq oltiga
to‘lib, girg yettiga chiggan. Xondamirming yozishicha, bu paytda
shoirning ko‘ngli “tarigat (ya’ni tasavvuf) sulukiga muhabbati
ortigligidan” shohning Astrobodga hokim bo‘lish haqidagi
takiifica dastlab rozilik bermadi. Lekin xoqon undan o‘tinib
so‘raganidan keyin noiloj ko‘ndi. O‘ziga ma’qul mulozimlarini
olib, Astrobodga ketdi. Bu yer bag‘ovyat ko‘kalamzor, juda obod,
ipakchilik kuchli rivojlangan, savdo-sotiq uchun qulay bir o‘lka
edi. Strategik jihatdan Astrobodning xavfsizligi mamlakat
osoyishtaligi uchun muhim edi.
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muallif shoshilib, ulgurib qolishga intilib ishlagani ma’lum
bo‘ladi. “Xamsa™dan keyin shoir “Zubdat ut-tavorix™ asarini
yozdi. 1488-1489 yillari Navoiyning ustozi Sayyid Hasan
Ardasher vafot etdi. Bu paytda ham shoir Iirotdan yirogda edi.
Oradan ikki yil o‘tganidan keyin, ya’ni 1490 yili u “Holoti
Sayyid Hasan Ardasher” asarini bitib, bu ajoyib insonning
fazilatlarini bag‘oyat mehr bilan bayon etdi.Shu yili “Risolayi
mufradot dar fanni muammo” (*Muammo sohasining ayrim
jihatlari  haqgida risola”) vyozildi. Mumtoz she’riyatimizning
muhim janrlaridan biri bo‘lmish muammo to‘g‘risidagi bu
qo‘llanmadan keyingi asrlarda ko‘p foydalanildi. Navoly umri
bo‘yi o‘zidan oldingi davrlar va zamonasi shoirlari ijodini izchil
o‘rgandi. O‘z davri kitobxonlari va kelajak avlod uchun u o‘zi
bilgan shoirlar hagida bir tazkira tartib berishni orzu gilar edi.
1491 yili ana shu orzusi amalga oshdi. “Majolis un-nafois”
(“Nafis majlislar™) tazkirasi bitildi. “Majolis un-nafois”dan
keyin, ya’ni 1492 yili Navoiy adabiyot nazariyasiga oid yana bir
asari — “Mezon ul-avzon” (“Vaznlar o‘Ichovi™) risolasini yaratdi.
Unda turkiy aruz gonun-qoidalari ifodalanadi.

1492 yili Navoiyning boshiga yana bir og'ir musibail
tushdi. Piri va ustozi Abdurahmon Jomiy vafot etdi. Navoiy pirf
va ustozi uchun sohibi aza bo‘ldi. Jomiyning yil oshida
zamonasining mashhur voizi Husayn Voiz Koshifiy Navoiyning
piri va ustoziga bag‘ishlab bitgan mashhur marsiyasini Sulion
Husayn huzurida giroat bilan o‘gib turdi. Ustozi vafotidan ikki
yil o'tib, ya’ni 1494 yili Navoiy piri haqida “Xamsat ul-
mutahayyirin” (“Hayratlanarli beshlik™) asarini bitdi, 1493 yili
shoir yana bir suyangan tog'i, murabbiyi, do‘sti, zamonasining
ulug® fozillaridan Pahlavon Muhammaddan ayrildi. “Holofi
Pahlavon Muhammad” asari ana shu ulug® zot xotirasini
abadiylashtirish magsadida qog‘ozga tushirildi.

Shoir o‘zi bitgan har bir satrning qadriga vetadigan
ijodkor edi. O‘sha davrda rasm bo‘iganidek, Navoiy ham
o‘zining Husayn Boygaroga, shahzodalarga, ustozlari,
birodarlari, qadrdonlariga yo‘llagan maktublarini  jamlab,
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Fransuz olimi Lyusyen Buvaning 1926 yili «Osiyo» jurnalida
¢’lon gilingan «Temuriylar davri sivilizatsiyasidan lavhalar»
maqolasi, Edgar Bloshening «Milliy kutubxonada saglanayotgan
turkiy go‘lyozmalar katalogindagi qaydlar va ingliz olimi Eduard
Braunning «Eron adabiyoti tarixi» asaridagi Navoiyga
bag‘ishlangan bo‘limlarni  shu davming e’tiborga loyiq
tadgiqotlari qatoriga qo‘shish mumkin. Shu yillari V.Leninning
chekka oflkalarga, xususan, O‘rta Osiyo, Kavkaz o‘lkalariga
muxtoriyat va hurlik berish hagidagi soxta va’dalariga uchgan
turkiy xalglar orasida Navoiy dahosini ulug‘lash va millat timsoli
darajasiga ko‘tarish tendensiyasi kuchaydi. Bu yo‘ldagi ilk
urinish Navoiyning hijriy sana bilan 500 villik to‘yini nishonlash
magqgsadida 1926 yili Bokuda «Alisher Navoiy - buyuk turk
shoiri» shiori ostida o‘tkazilgan «llk turkologiya qurultoyi»da
namoyon bo‘ldi.*® Unda asosiy e’tibor Navoiyning turkiy tillar
rivojiga qo‘shgan hissasi, davlat arbobi sifatidagi mavqei, milliy
o‘zlik goyalariga qaratildi. O‘sha davrning yetuk olimlaridan
Ismoil Hikmatning «Navoiy hayoti va adabiy mavgei», Mirzo
Jalol Yusufzodaning «Navoiy haqgida», Bakr Chubonzodaning
«Navoly - tilchi» va Mirzo Muxsin ibrohimiyning «Fors
adabiyotining  Navoiyga ta’siri»  ma'ruzalari  fagatgina
qatnashchilarning  emas, balki barcha turkiy  xalglar
adabiyotshunoslari digqatini o‘ziga tortdi hamda ulami Navoiy
jodini o‘rganishga ilhomlantirdi. O‘sha yili O‘zbekistonda ham,
xususan, «Maorif va o“gituvchi» jurnalida bosilib chiqgqan
Abdurauf Fitrat va Vadud Mahmudiyning Navoiy hagidagi
magqolalarida qurultoy ta’siri sezilib turadi.”® Qurultoy ruhi
kommunistik mustabid tuzum peshvolari uchun kutilmagan
muamimolar  keltirib ~ chigarishi  tabily edi. Barcha rus
shargshunoslari abvolni o‘nglashga safarbar qilindi. Qurultoy

% Kapadr: Bytok tvpx monpy Mup Anuirep: Typkonorus kypyntoity xonde-
peHiliuMsa MatepMantapi. - boxy: Azabuér wamusri, 1926,

% dutpar A. Haporbdruur bopeuil moupry Xam YAaMHT GopeHit 1eBoHY
tyrpucuia /I Maopud ra Ykurveau, 1926, Nel2. - B.38 - 39,
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shaxs va ijjodkor sifatidagi maqomini saglab qolish, u orgali
milliy qadriyatlarimizning umrbogiyligini ta’minlash o°zbek
ziyolilarining asosiy muddaosi edi. O‘zbek olimlari va ularga
xayrixoh ayrim rus shargshunoslarining asarlari
navoiyshunoslikni  o‘zbck  adabiyotshunosligining mustaqil
yo‘nalishiga aylantirishga zamin bo‘1di.*®

Bu oralig davrda Navoily hayoti va ijodiyotini
o‘rganishga chet el olimlari, xususan, turk olimlaridan Mahmad
Fuod Ko‘prulu, Ogoh Sirri Lavand, afg‘on olimi Muhammad
Ya’qub Juzjoniy, Eron olimi Ali Acg‘ap Hikmat ham e’tibor
qaratib, ba’zi tadgiqotlami olib bordilar.”® Ammo bu tadgiqotlar

%8 Beprease ED. Hasow u [xamu: HsOp. rpvasl. - M. Hayka, 1965;
{}.la1aa(!)p13ﬂ»1‘rxc>a O. Anumuep Hapom#it xaéru sa wxoan. -~ Towkesdr:
Vauapuaiup, 1948; BosnobueHunit cepacu {Annumep Hasowit. Max0y0 yi-
kynyd) / Ceonuwiit Teker AH. Kononosa; ore. pea. C.E.Manogr. - M.-J1,
194&; Sxviosekuit ATO. Yeprn ofuEecrBCHRONR ¥ KYALTYDPHON JKH3HM BHOXH
Aanwepa Hagou / C6. Anmmep Hason. — M.-J1, 1946; Cemenon AA.
Mepenickas wosenna o Mup Axunusepe Hason. Brostacrens Cal™V. Bouryek
13, 1926; Camse M. Kuura Onaropoanuix kadects v €& aprop // (0. cr1.
«Pononavaasmak y36. nuwreparypeis, - Towkent: Man, Vub. duu, AH CCCP;
boposkor A.K. Mayucrire xusHe 1 Teopyectna Anniuepa Hasow /1 C6. ¢T.
«PosoHatanbiuk va6. aurepatypeiy, - Tomkent: Msua. Va6, dua. AH CCCP. -
C.11 - 29; swa: Hasou n Jbkamu s paponuwom apenanwu. Mas. AH CCCP,
O auT. v ossbika. T.VI1 Boliyex 6. 1947, — C.422 - 484; Boauvsipes ALH.
Menvapsl Bacubu xaxk ncerournmyk s myuenns skuswy Cpeated Asust o
Xopacana na pybewe XV - XVIss [/ TOBZ T.H. - J1,,

1939, - C.291 - 300; aua:; OUYepKH W3 XKU3HA TepaTckoro obuecrea na pybexe
XV - XVI g // TOBD. TUV. 1947, - €.313-422; Cavamit A. Hagouil
WKOMMETH  V30eK  KIACCHK  afabuéTH  TapakkuéTHHUHD MoKcak OOCKuY#H
cutharnga. 3 romank. - Toumxenr, 1940 - 1945; OiGek. Hasouit rymusamni. -
Towxent, 1967; Aitunit C. Hapon: Kyaauér. Jap 15 xuiz. - dywande, 1963,
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59 Koprulu M. Cagatay edehiyati. fslam ansklopedisi, 3 Cilt. 24 cuz, - Istanbul: Maarif
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mumkin. Balki shuning uchun ham o‘sha davr manbalarida,
aynigsa, Navoiyning yaqgin shogirdi, muarrix Xondamirning
barcha tarixiy asarlarida ular deyarli aynan takrorlanib, ortiqcha
tatsilot bilan boyitishga jur’at etilmagandir. Davlatshoh
Samarqandiy ham ncgadir o‘z tazkirasida Navoiyning otasi
to‘g‘risida juda qgisqa to‘xtaladi. “Navoiyning otasi Abulgosim
Boburning ishonchli kishisi Chig‘atoy ulusi ulug‘laridan edi”, -
deyish bilan kifoyalanadi. Ayni paytda u Navoiyning otasi
harbiy bo‘lganini ta’kidlab o‘tadi.®’

Tekshirishlar natijasida  Alisher Navoiy davrida
yaratilgan turli janrlarga mansub asarlarning biroriasida ham
ulug® amirning otasi hagida yetarli ma’lumot keltiriimaganiga
ishonch hosil qildik. Shunisi taajjubliki, Navoiy vafotigacha
yaratilgan barcha asarlarda Navoiyning otasi borasida
yugoridagi ma’lumotlarga qo‘shimcha bo‘ladigan fakt yo‘q.
Hatto “Ravzat us-safo” asarida ham uchramaydi. Navoiyning
0‘z ajdodi borasida goldirgan mavhum ma’lumotiari va
ko‘kaldoshlik manbalarini aniq izohlab ketmaganligi uning
nihoyatda kamtarona yo‘l tutganligi va kibru g'ypypga
berilmaganligi bilan izohlanar balki.

1501 yili Navoiy vafot etadi. Shundan keyingi davr
manbalarida Navoily haqidagi gizigarli ma’lumotlami ko‘rish
mumkin. “Habib us-siyar”da birinchi marta Navoiy otasining
ismi tilga olinadi. Jumladan, Mirzo Ibrohim tomonidan™ Abu
Sa’id mirzo huzuriga elchi yuborilganda ularga hamrohlik gilish
Amir Alisherning otasi G‘iyosiddin Kichkinaga topshirilganligi

8 Jlasparmox Camaprasianii. Tazkupar yw-myapo / Ba xummary Myxamman Pamazcunit. -
Texpon, 1338 x- - B.370. B.Baprosba [asratiloXHMEr mMabayMOTHHHA KyHHZarmua
m3oxaaitan: «flo cnosam Jasaarwaxa va cayxbe v Babypa paxoauucs oreu Mup Asuepy,
TYPOK, HO 00pa30BaNULIL YEROBEK, CTAPABIIMIHCS JaTh BO3MOMKIOCTE Ayuniee olpazosaive
cnoemy cuiMyn (Map Aammep u nosurudeckas wusHn, - C.216), Baprossn Jlarnarino*
MATHHAATE «Tapruiis, stbHU CHUOXAA MahHOCHIA KenadTiat CY3Hu «Typruii» aed YKuran sa
SHTIHIN XYI0CA MHKApran.

% Mupio Hopoxum 6. Asayaaasaa 6. Boiicynryp 6. LWoxpyx Mupio xumpuil 861 fnau
(1456/1457) dwn myanar Xupor raxrira yrupagn sa JKaxoumox TyPRMaHUBuT CHKYBH
OCTHAA NOATAXTHM Tawnal wukulira MaxOyp 6Y aanm,
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mansub”.*® Shu narsaga e’tibor qilish kerakki, bu ma’lumot
Mirzo Haydar asaridan boshqa XV - XVI asr boshida yaratilgan
biror-bir manbada uchramaydi. Navoiy bilan shaxsan tanish
bo‘lgan tarixchilar va olimu ijodkorlarning bunday ma’lumoi
bermaganliklari tufayli Mirzo Haydar ma’lumotiga ehtiyot
bo‘lib yondashish talab etiladi. Ikkinchidan, Mirzo Haydar
Navoiyning vafotidan sal ilgariroq, ya’ni hijriy 905/1499 - 1500
mil.) yili Toshkentda tug‘ilgan. Umrining asosiy gismi
Qoshg‘arda va oxiri Hindistonda o‘tgan. Unda Navoiy hagidagi
ma’lumotlarni ulug® shoimi shaxsan tanigan kishilardan olish
imkoniyati yo‘q edi. Hatto umrining oxirini boburiylar saroyida
o‘tkazgan Xondamir ham Mirzo Haydarning Hindga kelishidan
taxminan yetti yilcha ilgari vafot etib ketgandi. Shunday
bo‘lgach, Mirzo Haydar bahs etilayotgan mavzu bo‘yicha o‘z
hamasrlari Faxriy va Som mirzochalik o‘z ma’lumotlarini qayta
tekshirib ko‘rish imkoniga ega emas edi. Uchinchidan, tarixiy
asar yaratilish jarayonida muallif ba’zida yozma manbalarga
emas, balki uzunqulog gaplarga tayanib, ularni fakt sifatida gayd
etganligi fanga ma’lum. Tarixchi olim T.Sultonov XV - XIX
asrlarda yaratilgan tarixiy asarlar mazmuniga bag‘ishlangan
tadgiqotida ta’kidlashicha, Mirzo Haydar ham ko‘pgina
o‘rinlarda shu yo‘ldan borgan.®

Xo‘sh, baxshilar kimlar? Semyonov Navoiy va Husayn
Boyqgaro munosabatlariga doir maqolasida “baxshilar - devon,
mahkama xodimlari” deb qurugqina tushuntirish bilan cheklansa,
T.Sultonov oz tadgigotida boshqa bir munosabat bilan
Abulg‘ozi Bahodirxonning ta’rifi va V.V Bartoldning xulosasiga
asoslanib, baxshi-kotiblarning mavqei va vazifalari hagida ancha
tushuntirish beradi: “...Uyg‘ur xalqi orasida savodxon kishilar
ko‘p bo‘lgan. Ular yozuv-chizuvlarmni vaxshi olib borishar va

8 Cemenon A.A. Biammooruciuenns Asmmwepa Hasou n Cynrana Xycelin
Mupasl /7 C6. uccaegobanus 1o UcTopuy Hapojos Bocroka. - M.-J1., 1960, -
C.238,

84 Cyirratos T. Tlamsrrimkn mcroprucexoli nwrepatyput Cpemieil A3na 1 Boctouwnioro
Typkecrana XV - XIX sy [dnee... ok, net. vays. - J1, 1988, - €192
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yashashni buyurdi. Ahmad Hojibek Alisherni o‘zi bilan birga
olib ketadi. Chunki unga Sulton Abu Said tomonidan Alisherni
saqlash topshirilgan edi”'®, deydi. Olim Sharafiddinov “Navoiy
Samarqandga 1465 vyilda surgun gilinadi va uni Ahmad Hojibek
Hirotdan Samargandga gnazorat qilib boradi” degan.'”
V.V Bartold yozadi: “Xondamirga binoan, Mir Alisher Hirotga
Abu Sa’id huzuriga kelib bir gancha vaql yashadi. O‘zi kutgan
e’tiborni  sezmagach, Samargandga ketdi. Bobur so‘zlariga
qaraganda, Mir Alisher Samargandga Abu Sa’id tomonidan
gandaydir xato uchun surgun etilgan. Mir Alisherning o°zi tahsil
uchun borganligini aytadi. U paytlarda tahsil uchun Hirotdan
Samarqandga bormas  edilar. Demak, uning Hirotdan
Samarqandga ketishi surgun sifatida garalishi lozim”™.'""” Bartold
o'z taxminining ishonarli chigishi uchun ba’zi ma’lumotlami
gasddan noto‘g‘ri sharhlaganidan ham ko‘z yumib bo‘lmaydi.
Jumladan, u shunday' yozadi: ‘“Navoiy hayotining bu davrini
yoritishda balki uning go‘zal va fasih tilli, “qalbini asir etgan”
(ko'nglumni base sayd qildi) shayx Sadriddin Rivosiy hagidagi
hikoyasi ba’zi ahaniiyatga ega bo‘lishi mumkin. Unga hatto oliy
darajadagi shaxslar ham (Badaxshon shohi va podshoh ham)
Jazman edilar, Mir Alisherning badaxshonliklar bilan yaqin
alogasi x-871 yil vogeasidan so‘ng uning hayotiga ta’sir gilgan
bo‘lishi mumkin. Bunga sultonning shayxni uning do‘stlaridan
rashk gilgani har go*shilgan bo*lishi mumkin”.'%®

Bertels ham “Navoiy” monografivasida Navoiyning
Samargkandga borganligini surgun hisoblab, bu paytlarda
Samarqand ilm-fan markazi emas edi, deb fikr bildiradi. U
Bartold singari Sadriddin Rivosiy masalasini ko‘rsatmasada,
ammo tog‘alari va badaxshoniylar fojcasidan keyin shoir
gochishga majbur bo‘ldi, deb ta’kidlaydi.'” Bertelsning mazkur

105 Afiunit C. Hasoit: Kynnuéwe. - C.284.
19 T{lapaduanunos O. Anumep Hasould. - B.51 - 52.
107 Bapromes B.B. Mup Annt Wip 1 nosmaraveckas xusue, - €223 - 224,
108 Baproasa B.B. Mup Anu [lup n noautiyeckas susue, - C.225.
109 Bepreanc E.D. Hason, C.77.
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Sulton Husayn Boyqaro 1469 yili Xuroson taxtini
egallagach, Alisher Samarqanddan Hirotga qaytadi. Alisher
Hirotga yangi hukmdor tomonidan rasman chagirilganmi yoki
yo‘qmi, negadir, tarixchilar ushbu masalani yoritmaganlar. 1481
yili ~Navoly tomonidan yozilgan “Vaqgfiya®da uning
Samarganddan qaytishi sultonning xohish-irodasi bilan yuz
bergani va bu hagda farmon-maktub yuborilganligi borasidagi
qayd bu  masalaga oydinlik  kiritadi.  Abdurazzoq
Samarqgandiyning “Matlai sa’dayn...” va Mirxondning “Ravzat
us-safo”, Xondamirning ‘“Xulosat ul-axbor” tarixiy asarlari,
Xondamirning Navoiy hayoti va fazilatlari haqida maxsus
yozilgan “Makorim ul-axloq” asarida Navoiy o'z tashabbusi
bilan kelgan degandek talgin bor.'"* “Vagfiya” 1481 yili yozilgan
bo‘lsa-yu, undan aniq xabardor Xondamir nega o‘z asarlarida bu
jibatni yoritmagan? Chunki “Vagfiya” xizmat va moliyaviy
hujjat sifatida keng o‘quvchilar ahliga mo‘ijallanmagan. Shuning
uchun Navoiy o'z tabiatiga xilof ravishda, manrmanlikka
yo'yilishi mumkin bo‘lgan ikki jihatni qayd etishga majbur
bo‘lgan. Biri, garchi avval-boshdan xilvatga chekinsa-da, Husayn
Boyqaroning qgistovi bilan davlat xizmatiga tortilgani, ikkinchisi
shaxsiy mulki hajmini ko‘rsatishdir. Darhagiqat, Navoiydek
mukammal taqvo sohibi va donishmand faylasuf o‘zining katta
mol-mulkini birma-bir sanab, vaqf gilinmishlarni risola tarzida
vasf etishi g'ovatda ziddiyatli. Mugaddimada Sultonga atalgan
ko‘ngil izhorlariga qaraganda, ushbu kitob sultonga tagdim
gilingan. Bunda Navoly quyidagilarni ko‘zda tutgani yagqol
seziladi: Sulton Husayndan shon-sharaf va davlat schibi etganligi
uchun minnatdorlik izhori va, shu bilan birga, mol-dunyo
yig‘ishga majbur bo‘lishi o‘zi istamagan holda yuz berganiga
ishora. Navoiy asarlarida va hatto Xondamirning unga
bag‘ishlangan ma’lumotlaridan ham ko‘rinib turadiki, u o‘z
muvaffaqgiyatlarini yuksak tavoze’ va kamtarlik nugtai nazaridan
g‘oyat nozik pardalarda ifodalash tarafdori bo‘lgan. (Shoir

142 Matnau ca’naiin 82 makmal Gaxpaiin. Qo‘aéama. 331%mapaq; Passart yc-
cato. booma. - 5,70; Xynocar yia-axbop. Qo nésva. 60*-sapaq.
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wydirmalarga moyil yozuvchilarning «shoirona afsonasi» sifatida
qaraydi.'® Shu tariga masala yechilmasdan qoldi. Ancha
yillardan so‘ng ushbu mavzuga qaytgan professor A.
Abdug*afurovning magqolasidan keyin anig to‘xtamga kelindi.
“Vaqfiya”dagi masnaviyning keyingi baytlarida, _ deb yozadi
olim, - Husayn Boygaroc maktubining bosh magsadi bayon
etiladi, shu qismda uning chindan ham yorlig-farmon xarakterida
ekanligi anig-ravshan yuzaga chiqadi. Navoiy uni bir o‘rinda
“tavqe’” (shoxning maxsus belgisi qo‘yilgan farmon-yorliq) so‘zi
bilan ifodalasa, ikkinchi o‘rinda ochiqdan-ochiq “hukm” deb
ataydi. Yangi hukmron Mavoiyni saroyga rasmiy taklif etar ekan,
endilikda “go‘sha tutish vaqti emas” deb ta’kidlaydi, ijtimoiy-
jjodiy faollikka chagiradi, unga katta va’dalar berib, “bori
ishlaring shu gadar avj oladiki, oy yuzasiga ham gadam
go‘yajaksan” deb yozadi. Qisqasi, Husayn Boyqaro maktub
hukmini olish hamono Navoiyning tezlik bilan saroyga - Hiriyga
kelishiga hamda “xizmatga belni bog‘lashga” da’vat ctadi”.'*
R.Vohidov ham  “Majolis  un-nafois”ning tarjimalariga
bag‘ishlangan ilmiy tadgiqotida “Vaqgfiya”dagi qaydlar Faxriy
Hirotiy ma’lumotlari  bilan  yanada mukammallashishini
ta’kidlagan'®”. Iusayn Boyqaro Sulton Ahmad mirzoga
hagiqatda ham maktub yozgan bo‘lishi mumkin. Birinchidan,
Navoiy Ahmad Hojibekning yaginlaridan bo‘lgani uchun Husayn
Boyqaro shohlik rasmi - diplomatiya qonun-qoidalariga muvofig,
qolaversa, yuksak ma’naviyatli shaxs sifatida boshqa davlat
hududidan, aynigsa, saroyga yaqgin insonlardan biriga o‘ziga
xizmat qilishni so‘rayotgani uchur, uning homiylariga xat yoki
farmon yuborganligiga ishonish mumkin. Ammo farmonning
nusxasi hozircha topilgani yo‘q.

b.36.
9% Oiibek. Anabuit-ranguaunit maqosaiap // MykamMman acapaap To°niamH.

TXIL —B.115.
9 AGnyg‘adypos A. Hasouiira Hycalin Bodqaponnur maxtyG-épang’n If
Hlapg lomzysu. 1973, Nul. - B.225 - 232.
B0 Bonunos P, «Maxoauc yr-gahoucyuunr tapxamvanapy. - Towkenr: Pan,
1984. - B.31.
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Quruq bema’ni, “tovon kichigini” eslatuvchi kulgilar Navoiy
tomonidan qoralanadi”.'® “Makorim ul-axloq” va “Badoe’ ul-
vagoe™ asarlarida keltirilgan ko‘pgina mutoyibalar shundan
dalolat beradi.

Jumladan, “Badoc’ ul-vaqoc’ muallifi shunday nagl
giladi: “Shunday deydilarki, Maviono Binoiy frogdan kelgan
mahallarda bir kuni Mirning fozillar bilan to‘la majlisida Mir
(Binoiydan) Ya’qubbekning (Ogqquyunlilar sultoni - Sh.S.)
latiflik va zariflik fazilatlari haqida so‘zlab berishni so‘radi.
Binoty dedi:

— Ya’qubbekning latofati va zarofatidan ham maqtagulik
fazilati shu ekanki, u turkiy tilda (so‘z) aytmas ekan.

Mir (achchiglanib) dedi:

— Ey Binoiy! Dag‘allik va axmogqlikni haddidan oshirib
yubording!™'%

Manbalardagi  ma’lumotlar  umumlashtirib  tahlil
qilinganda, XVI1 asr boshida yaratilgan asarlarning deyarli
barchasida, Navoiyning tez ranjishlik odati bilan birga, uning
kechirimliligi ham qayd etilib, buning tasdigi sifatida
Binoiyning bir necha marta Mir majlisiga gayta taklif etilishi
misol tariqasida keltiriladi. Binoiy ham Navoiyni juda hurmat
gilgan va unga qator gasidalar bag‘ishlagan. Yuqorida mazkur
bo‘lganidek, Binoiy Irogdan qaytganda Alisher Navoiy
tomonidan yaxshi kutib olingan va mushoaraga taklif etilgan.
Binoiy shu paytlarda Amir Alisherga bag‘ishlab yoza boshlagan
gasidasini tugatib unga jo‘natadi.

Armmo mushoarada Navoiyning dilini og'ritib qo‘vgani
bois eski yarasi yangilangan shoir gasidani qabul gilmaydi.
Ogqtbatda Binoiy gasidani o‘zgartirib Samarqgand hokimi Sulton
Ahmad mirze nomiga bag‘ishlaydi va Amir Alisherni hajv
etgancha Samarqandga jo‘nab ketadi.

8 AGnyg‘adypos A, Hasowit carupacu. - 5.29,
%% Banoe” ya-saqoe’. Marun untiqomuit. - C.614.
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dunyoqarashi va falsafasi bilan bog‘liq masala tilga olinib,
noto‘g‘ri xulosalar chiqgarilgan. Shuni alohida e’tiborda tutish
lozimki, Binoiy va Navoiy ofrtasida bo‘lib o‘tgan hazil-
muioyibalar flusayn Boygkaro hukmdorligining ilk pallalariga
to‘g‘ri keladi va ikki zabardast yosh shoiming o‘zaro raqobatiga
yaxshi ko‘z bilan qarash kerak.

XAYRIYA AMALLARI

Alisher Navoiyning =xayriya amallari, bunyodkorlik
faoliyati, ulamo va fuzaloga ko‘rsatgan behad muruvvatlari,
fagiru g‘ariblarga pushtipanohligi haqida o‘z zamonasidan
hozirgi davrgacha beto‘xtov gapirib kelinmoqgda. U qurdirgan
Xalosiya xonaqosida har kuni mingdan ortiq faqiv va miskinlar
ziyofat qilinib, laziz taomlar bilan to‘ydirilgan. Har yili
muhtojlarga ikki mingga yaqin po‘stin, bosma chakmon,
ko‘ylak-ishton, tokiya va kafsh ulashilgan. Mashhadda imom
Rizo bog‘ida Dor ul-huffoz qurdirib, yonida har kuni muhtoj,
caif va yetimlarga ovqat berish uchun maxsus uy soldirgan.'”
Birogq Xondamir na bu va na boshga asarlarida, barmogq bilan
sanarli imoratlarni hisobga olmaganda, ularning qurilish sanasini
ko‘rsatmagan. Bu kamchilik Navoiy davrida yozilgan boshga
asarlarda ham ko‘zga tashlanadi. Navoiy zamondoshlari u
qurdirgan xayriya bino, inshootlar soni va tavsifini to'liq keltirish
so‘zning uzayishiga sabab bo‘lishini hisobga olib, o‘zlari aniq
bilgan inshootlar ro‘yxatini keltirganlar. Masalan, Davlatshoh
o‘n ikkita inshoot hagida gapirib o‘tsa'™, Xondamir yuzdan
ziyodroq xayriya bino va inshootlarini, shu jumladan, hovuz va
ko‘priklarni sanab o‘tadi'’. Faxriyv Hirotiy “Amir Alisher 370
xayriya binosini qurgan” deb umumiy tarzda hisob qilsa'™, Som

172 Makopum ya-axnok. M.Daxpuaaunos sa [LHTamenes Tapi. - B.66
173 Mapaarmoh Camapqanzmit. TaskupaT yui-imyapo. - B.371.
4 Makopum yr-axnoq- - B.66 - 68.
'3 axpuit Huporuit. Hatordmoma. - 5133,
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kambag‘allarga ming dona sarpo ajratishini bayon qiladi.'®’
Mirzo Haydar unimg kundalik kirimi 18000 shohruxiy
bo‘lganligini gayd etadi.'® Aftidan, bu ma’lumotlar hozircha
bizning nazarimiz tushmay turgan biror hujjatga suyanilgan
holda yozilgan bo‘lib, Navoiyning Astroboddagi faoliyati va
mol-mulkiga daxldor. Chunki Faxriy yuqoridagi ragamlarni
uning Astroboddagi hayoti hagida gapira turib, xususan,
“Astroboddan gaytgach, davlat ishlarini sultonga topshirdi”
jumlasidan keyin keltirgan. Mirzo Haydar Durlot ham “Tarixi
Rashidiy” asarida uning kundalik daromadiga to‘xtalgach,
amirlik ishlarini Bobo Aliga topshirganligini aytadi.'® Xondamir
ma’lumotlaridan ma’luroki, Amir Alisher Astrobodga ketish
paytida o‘ziga yordamchi sifatida Amir Bobo Alini ham olib
ketgan edi. Demak, Mirzo Haydar ham Astroboddagi moliyaviy
raqamlarni keltirayotganligt aniq. O‘z tazkirasini tuzishda Faxriy
ma’fumotlaridan foydalangan uning kichik zamondoshi Som
mirzo Safaviy Navoiyga doir ma’lumotlarida negadir Faxriyning
yuqgoridagi ragamlarini keltirmay o‘tgan. Bizningcha, Som mirzo
shahzodalarga xos dunyogqarash bilan tazkirada shoirning mol-
mulki hisobini berishni o‘ziga el bilmagan ko‘rinadi va “ul
viloyatda /ham/ /Astrobodda/ ilm takomili bilan shug‘ullandi»,
deb gisqa gapiradi.'® Davlatshoh Samargandiyning “Tazkirat
ush-shuaro” asarida Amir Alisheming vaqgf inshootlariga sarf
bo‘lgan xarajatlarni 500 tuman deb ko‘rsatgani'®! asar yozilgan
davrgacha ta’mirlangan inshootlarga alogador bo‘lsa kerak.
“Vagfiya”dan ma’lumki, Navoiy vazifadorlar va o*quvchilarning
o‘zigagina bug'doy, arpa va oshliqdan tashqari oyiga 1300
oltinga yagin maosh tayinlagan.!*?

7 Paxpuit Huporui. Jarcuduoma. - B.133.
'8 Mupszo Haitaap Qypaor. Tapuxu Pasiazuii. 121%sapaq.
%2 O*mia epa.
" Com Mupso Cadasnit. 1'yhga-itn Comuii. 167%8apaq.
1 Rasnarmoh Camapgasnwit. Tazkupar yor-uryapo. - 5.370. %
Bagdua.
192 Baqdus. -b.259
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Mugaddas kitoblarda qayd qilinishicha, Yaratganning
sevgan lbandalarini  g‘am-andubh va balolar bilan imtihon
gilishining sababi bor. Buning bir sababi: bu balo va
g‘amanduhlar ba’zi valiy va nabilar uchun galblarining jilotanishi
va iste’dodlarining yuzasa chigishi uchun yuboriladi. Ularning
bundey g‘am-tashvishlarga duch kelishlari erishgan maqomlarini
tamomlashlari va buning natijasida yanada yuksalishlarini
ta’minlaydi. Shuning uchun hadisda: Eng shiddatli balolarga
duchor bo‘lganlar puyg‘ambarlardir, undan so‘ngra valilardir, —
deyilgan. Balolargs sabr aylash, qiyinchiliklarga bo“ysunishning
eng oddiy usuli yuzaga kelgan mashaqqatlarga rizolikdir. Zero,
rizo bam Haq cshiglariga xos bo‘lgan hol turi bo‘lib, ba’zilar uni
magom deb ataydilar. Muhosibiylar Rizo maqomlar navidan
emas, hollar turidir, deb hisoblaydilar. Bunday qarash Abu
Abdulloh Horis Muhosibiy (r.a.) bilan boshlanib, Xuroson
so‘fiylarigacha yetib kelgan. Iroq so‘fiylari esa Rizo maqom turi
bo‘lib, tavakkulning nihoyatidir, degan qarashni ilgari suradilar.
Qushayriy esa buning aksini qayd etadi: Irogliklar rizo holdir,
Xurosonliklar rizo maqgomdir, demishlar, degan ma’lumotni
keltiradi**,

Rizo kishini darddan xalos giladi, uni g°aflatdan
uzoqlashtiradi, Haq bilan alogali ho‘lmagan barcha tashvishlarni
galbdan chigaradi, mashaqqatlardan ozod etadi. Buning sababi
rizoning xalos etish sifatiga egaligidir. Rizo — xushnud va
mamnunlik holi, shikoyat gilmaslik. Rizo qadarning isyonchi,
g'alayonchi tajallilari qarshisida galbning huzur va sukun holida
bo‘lishidir**". Rizo holi yoki maqomidagi oshiq: Qahringda xush,
lutfingda xush  deb va Hagning hech bir tajallisidan shikoyat
gilmaydi. Bunday xususiyat Navoiy lirikk gahramoniga ham
xosdir: Ey mieni sargashtadin gah forig‘u gohi malul, Qahring ul,
lutfing bu, yorabkim, ne odatdur sanga? Yoki: Lutfing ozi jon

26 Kynabkpuit. Puconaity Kymaktprii. Mcranbys, 1991, 286-Ger.
27 Cyaniimon Yaytog'. Tacapeyd Tepmy unapy co‘zayru. Meranbys, 1995,
435-ber.
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asosan ilohiy ishq haqida gap boradi. Olloh husni, Haq jamoli,
shavq o'ti hagida, ishq kuch-qudrati haqida gapiriladi. Ishq bor
joyda aql ojiz bo'lishini, xoshokning o'tga tushishiga, ishqqa
duchor bo'lgan pil (fil) mo'rga (chumoliga) aylanishi, oshiq
kishining tili, ko'zi, ko'ngli pok bo'lishi aytiladi.

Bu bobda mana bu mashhur baytlar bor:

Bo'lmasa ishq, ikki jahon bo'lmasun,

Tkki jahon demaki, jon bo lmasun.

Oshiq ani bilki, erur dardnok,

Ham tili, ham ko'ziyu ham ko'ngli pok.?*?

Ushbu fikrlardan keyin “Shayxi Iroqiy Shomda husn
shami gulin ko'rgach, parvonadek tutashqoni va shu'lasi inkor
tikonlarin ~ kuydurib, munkirlar  boshig'a oshqoni” deb
nomlanuvchi hikoyat keltiriladi. Bu hikoyatning hajmi o'ttiz ikki
bayt — oltmish to’rt misradan iborat. Ilohiy, haqiqiy ishq haqida
gapiriladi. Hikoyatda yozilishicha, fano ko'yida yurgan Shayx
Irogiy Misrda bir necha vaqt yashab qoladi. Keyin u Shom
safariga otlanadi. Uning Shomga kelayotganini eshitgan hokim
barchani uni kutib olishga chigishini buyuradi. O'zi ham Shayxni
kutib olishga chiqadi. Barcha kishilar otlardan tushib, ta’zim gilib
Shayxga hurmat ko'rsatadilar. Shom viloyati hokimining bir
o'g'li bor edi. U go'zallikda, lutfu malohatda Yusuf payg ambar
darajasida edi.

Bor edi voliga bir andoq o' g'ul,

Kim anga yuz Migr shahi erdi qul.

Lutfu malohatda jahon ofati,

Dema jahon ofati, jon ofati.

Shom savodida mahi anvar ul,

Misr eliga Yusufu payg ambar u

Shayxning ko'zi unga tushgach, yogasini chok etadi,
ishq uni shu ko’yga tushiradi. Vujudida titroq, og'zida dod-faryod
uyg onadi. Bu pok ishq edi. Olloh jamolining aksini unda ko'rgan
edi. Navoiy aytganidek, bu ishq pok edi, haqiqiy ishq edi.

1 243

42 “Hayrat ul-abror”. 191-193-betlar,
243 “Hayrat ul-abror”. 199-bet.
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Hasan ibni Rabi’ uning kimligini bilish uchun qidirib
topadi, Xudo nomini tilga olib, o'zini tanitishini, yuzidagi pardani
olishini so'raydi. Tangri oti tilga olingach, yuzini ochadi. Bu
Abdulloh Muborak edi. O’zini tanitib, barchaga ko'rinish
berishini so'raganda, Olloh hammasidan xabardor ekanligi,
kishilar bilsa-bilmasa ham, oshiq yori uchun ham ishini pinhon
tutishi zarurligini aytadi. Olloh yo'lida, islom yo'lida bu ishni
bajarganini bildiradi.

Dostonda o'n yettinchi magqolatga ilova gilingan hikoyat
ham diniy mazmunda. Ayni paytda bu yerda mehr-muhabbat
mavzusi ham bor. O'n yettinchi maqgolat “Bahor yigitligi
nazohatidakim...” deyiladi. Unda bahor, yigitlik, bahordagi
o'zgarishlar, inson umri kabilar haqida gapiriladi. Tlova tarzida
“Imomi ma’sumi Zaynul-obidinning sag erasi ma’sumasining
kabirush-shon kalomi, agarcht ul sag’iradin ma’sum edi” nomli
hikoyat keltiriladi. Bu hikoyatning hajmi o’ttiz bayt — oltmish
misra. Uning mazmuni quyidagicha: Zaynul-obidin bir kuni yosh
bolaning boshini silab mehr ko rsatadi. Uning olti yoshlardagi bir
aglli bolasi bor edi. U otasining boshga bolaga mchr
ko'rsatayotganidan yig'laydi. Otasi buni rashkdan deb biladi:

Ko'rdi otasiki, sevar yoshini,

Yosh to kubon qildi girth qoshini.

Chehra uza yoshini ko'rgach imom,

Istadi qoshig'a qilib ehtirom.

Qildi tasavvur yuzida ashkdin,

Ki magar ul yig'lar edi rashkdin.?*?

Otasi unga mehr bilan boqib, u bola hali sut emadigan
yoshdaligi, ta’ni ojizligi, mehrga muhtojligi sabab shunday
gilganini aytadi. Rashk gqilish yaxshi emasligini tushintiradi.
Bolasi bunday emasligini, u boladan rashk uchun yig'lamaganini,
balki bir kuni otasidan Haqdan o’zgaga mchr qo ymaganini
eshitganini, endi esa o zgaga mehr berib, Hagni unutganidan,
olasining ahdiga turmaganidan yig'laganini aytadi. Otasi bu

152 “{ayrat ul-abror” 29| -bet.






ishlarni tark etishga chagiradi, adolat bilan ish tutishga
undaydi”.?** Adolat haqidagi fikrlarini asoslash uchun, odil
podshoh timsoli sifatida “Shoh G oziy hikoyati”ni keliiradi. Bu
hikoyat dostonning o'ttiz yettinchi bobida berilgan. Uning hajmi
girq bir bayt- sakson ikki misra. Asosiy mazmuni shohning
adolati, jabrdiyda kampirning arz-dodiga quloq tutib, to'g'ri
hukm chiqarganida. “Hikoyat garchi tarixiy shaxs Sulton Husayn
Boygaro nomi bilan bog'liq bo'lsa-da, aslida xalq ertakiarini
eslatadi: unda shoirning odil hukmdor haqidagi orzulari ifoda
etilgan. Hikoyatda shohning odiiligini ko'rsatuvchi, uning
davrida adolat hukmron ekanligini isbot etuvchi lavhalar bitiladi.
Shabarni sayr etib yurgan Boyqaroning etagini bir kampir tutib,
da’vo bilan mahkamaga - qozi oldiga olib keladi hamda taxt
talashib, urush qilib yurgan yillarida yakka-yu yagona o'g’lini
nohaq o'ldirganlikda ayblaydi. Hikoyatda Navoty qozining ham
obrazini orzu tarzida chizadi: u hukmdorga ham, beva kampirga
ham bir xil munosabatda bo'ladi. Ularga da’vogar va javobgar
shaxslar sifatida yondashadi. Adolat bilan gonun doirasida hukm
chigarishga kirishadi. lkki kishi guvohligida aybi bo'yniga
qo'yilgan shoh gunohkor deb topiladi, bevaga esa uni o'ldirish
yoki o'g'li evaziga xun haqi undirtb olish huquqi beriladi,
Hukmga bo'ysungan shoh odilligidan fol golgan kampir uning
jonini omon qoldiradi, o'g'li evaziga oltin olish bilan cheklanadi,
xalq orasida esa “Zoli zar” (“tilla kampir™) lagabi bilan shuhrat
topadi”.?**

Dostonning oxirgt gismida oltmish uchinchi bobda “Ul
qul hikoyatikim” keltirtladi. Bu hikoyatning magolatlarga
bog'lighgi yo'q. Asar xotimasida berilgan. Uning hajmi yigirma
bayt — qirq misra. Hikoyatda adolat, kechirimlilik mazmuni
singdirilgan. Uning mazmuni quyidagicha: Bir saxovatli podshoh
bor cdi. Uning xizmatida bir bakovul qul bor edi. Bakovul —
podshohning dasturxoni, osh-ovgatidan xabardor kishi. Bir kuni

2% Qayumov A. Alisher Navoiy. Toshkent, 1976, 62-63-betlar
=% Abdug'afurov A. Buyuk beshlik saboglari. Toshkent, 1995. 50-51-betlar.
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olti bayt - o'ttiz ikki misradan iborat. Uning mazmuni
quyidagicha: Anushirvon yoshlik chog'ida bir go'zalga oshig
bo'ladi. Bir kuni bog"dagi xil'vatda ular uchrashib goladilar:

Yetti g'amu mehnati bemar anga,

Toki visol o'ldi muyassar anga.

Bir chaman ichra tuzibon xilvate,

Gulrux ila gildi ayon suhbate >

No'shirvon go'lini yori sari uzatadi-yu, ko'zi bir nargis
guliga tushib, tortib oladi. Shu hayosi sabab kelgusida u adolatli
shoh darajasiga erishadi:

Jumlayi olam aro shoh ayladi,

Adlini olamig'a panoh ayladi.*®

“Hayrat ul-abror”ning sakkizinchi magolati vafo haqida.
Unga ilova tarzida “Ikki vafoliq yor...” hikoyati keltiriladi.
Hikoyat yigirma to'rt bayt — qirg sakkiz misradan iborat. Unda
Hindistonni mavh etgan Temur bu yerdagilari qatliom etishni
buyurgani, ikki do’stga navbat yetpach, ular oldin uni o’ldirishini,
do'stining o'limini ko'rmashikni so'rashi, shu orada shohning
hammaning gunohidan o'tgani xabari kelishi kabilar tasvirlanadi.
Tkki kishining vafosi tufayli ko pchilik o'limdan omon goladi.

Dostonning yettinchi magolati “Qanoat bobidakim...”
deb nomlanadi. Unda ganoatning foydasi, tama va tamagirlikning
ogibatlari ko'rsatiladi. Yigirma beshinchi bobda unga wmisol
tarigasida “Qanoatli juvonmard bilan tamagir jahongashtaning
hamroh bo'lgani...” hikoyati beriladi. Bu hikoyat yigirma sakkiz
bayt — ellik olti misradan iborat. Unda yozilishicha, ikki do’st
Fors yurtidan Chin mamlakatiga sayohatga chiqadi. Ularning bixi
qanoatli, ikkinchisi tamagir edi. Yo'lda yarmi yerda, yarmi
yuqorida bo'lgan tosh chigadi. Toshda shu yerda xazina borligi,
azob bilan uni olish mumkinligi, ammo ganoat qilib, undan voz
kechsa yaxshi bo'lishi, qanoatli yo'lda davom etishi, u
podsholikka erishishi, tamagir esa hech narsasiz qolishi

239 “Hayrat ul-abror”. 163-bet.
20 “Hayrat ul-abrot”. 164-bet.
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kirib past bo'ladi. Shuning uchun davlatu igbolga shodlanmaslik
kerak, qo'lidagi bor narsasini elga sarf etish lozim.2®* Navoiy
yozishicha bu duayoda vafo yo'qg, jafo bor. Odamlar kelib
ketaveradi. Yuz kishi kelsa, ming kishi ketadi. Undan keyin
navhat yuz ming kishiga yetadi:

Turfa bu 'kim, yuz kelibon ming ketar,

Ming chu ketar, keynicha yuz ming yetar. 2%

Dunyoning o'tkinchiligi, hech kim abadiy yashab
golmasligi, mol-davlatini olib ketolmasligini aytib, misol sifatida
Iskandar bilan 'oog'lig hikoyatni keltiradi. Bu hikoyat yigirma
besh bayt — ellik misradan iborat. Unda hammaga ma’lum
Iskandarning qurug go'! bilan olamdan ketishi hagida gapiriladi.
Hikoyatning mazmuni quyidagicha: Iskandat butun dunyoni
egallaydi. U olmagan biror joy golmaydi. U shoh, valiy, nabi va
donishumand ham edi. Yetti osmon, yetti iglim unga bo ysunardi.
Bu dunyodan ketish paytida u katta tashvishga tushib qoladi.
Hech kim unga yordam berolmaydi. Shunda u vasiyat qiladiki,
vafot etgandan so'ng, qabrga olib borayotganlarida tobutdan bir
qo'lini chigarib qo'ysinlar. Bu boshqalarga ibrat bo’lsin. Suv-u
quruglikni egallagan, yetti kishvar shohi bu dunyodan quruq qgo'l
bilan ketayapti. Navoiy buni shunday ifodalaydi:

Qabrg a chun boshlag ungizdir yo'lum,

Na’sh yonidin chigaring bir qo'lum.

To kishikim qilsa nazar ul sori,

Ibrat ila boqgay o'shul go'l sori.

Jismida jon yo'q bu makondin borur,

Xoli ilik birla jahondin borur.?®

Vi Navoiy  “Hayrat ul-abror”  dostonidagi
hikoyatlarning biri ilm-u irfon g'oyalari talginiga bag ishlangan.
O'n birinchi magolatda ilm haqgida gapiriladi. Shoir ilmni va ilm
oluvchilarnt ulug'laydi. Uzoqdan, boshga yurtlardan ilm istab

%3 Qayumov A, Alisher Navoiy. 66-bet.

24 “Hayrat ul-abror”. 249-bet,

265 “Hayrat ul-abror”. 255-256-betlar.
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Shu tariga asosiy gism 20 maqolat va unga ilova tarzida
keltirilgan hikoyatlar bayoni tarzida davom ctadi. Buni guyidagi

jadvalda ko‘rish mumkin:

Magolot nomi

Hikoyat

Iymon sharhida Shayx Boyazid Bistomiy va
uning muridi hagidagi hikoyat
Islom bobida Ibrohim Adham va Robiya

Adviya hagtdagi hikoyat

Salotin (sultonlar) zikrida

Shoh G*oziy hikoyati

Xirqa kiygan riyokor shayxlar | Abdulla  Ansoriy  haqidagi

xususida hikoyat

Karam (xayru ehson) vasfida Hotami Toyi hikoyati

Adablilik to‘g risida No‘shiravon va Nargis
haqidagi hikoyat

Qanoat bobida Qanoathh va qanoatsiz  ikki
do‘st hagidagi hikoyat

Vafo bobida Ikki vatoli vor hikoya

Ishq oti ta'rifida

Shayx Iroqiy hagidagi hukoyat

Rostliq ta'rifida

Sher bilan Durroj hikoyati

flm osmonining yulduzlardek
baland martabaliligi haqida

Imom Rozly va Xorazmshoh
haqgidagi hikoyat

Qalam va qalam ahllari haqida

Y oqut haqgidagi hikoyat

Bulutdek  foyda  keltiruvchi
odamlar hagida

Ayyub va o‘g‘ri baqgidagi
hikoyat

Osmon tuzilishida shikoyat

Iskandar haqidagi hikoyat

Jaholat mayining quyqasini
ichadiganlar hagida

Isroiliy rind haqidagi hikoyat

Xunasasifat oliftalar hagida

Abdulioh Muborak
hikoyat

hagidagi

Bahor
hagida

sofligi

Zaynobiddin va uning o‘g‘li
hagidagi hikoyat

Falak g‘amxonasi hagida

Go‘zal malika va uning oshig‘i
haqidagi hikoyat
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Husayn Boyqgaro oldiga bir kampir kelib, qozi mahkamasiga olib
boradi va undan o‘g'lining xunini talab giladi. Qozi guvoh
so‘raganda, sultonning adolati va insofidan bo‘lak guvohi
yo‘qligini aytib, adolat so‘raydi. Sharial qozisi bunda yo diyat
(xun to‘lovi) yo jonga jon deb hukm chigaradi. Sulton
kampirning da'vosint qabul etib, shariat bo‘yicha ish tutishlarini
so‘raganida kampir sultonning odilligini ko‘rib, uzr so‘rab,
da'vosidan kechadi. Sulton xun to‘levi uchun shunchalik ko‘p
mablag® beradiki, kampir odamlar ichida “Zoli Zar” (“Tilla
kampir™) lagabi bilan shubrat topadi. Bu hikoyat orgali Navoiy
Husayn Boygaroni zolim podsholarga garama-qarshi qo‘yib,
ularni ana shunday odil hukmdorlardan ibrat olishga da'vat etadi.

To‘rtinchi maqolatda jamiyatning quyi tabagasi -
darveshlar haqida fikr yuritiladi. Ushbu maqolatning uchdan ikki
gismi riyokor shayxlar hajviga bag‘ishlangan bo*lib, qolgan o‘ttiz
besh bayti chin so‘fiylar ta'rifidadir.

Navoiy “riyoyi xirgapo‘shlar” timsolini varatar ekan, uchta
asosiy jihatga e'tibor garatadi: birinchidan, bunday diyonatsiz
dindortar ommant aldaydigan darajada tashqi suratlarini
so*fiylarga moslashtirganlar: xirqalari darveshlarmikiday quroq
parchalardan tikilgan, qo‘llarida hamisha tasbih, eski sailani
chirmab, doimo =zikr tushish orqali odamlarning e'tiborini
o‘zlariga jalb etadilar.

Ikkinchidan, bu toifaning muridlari ham shayxlariga
o‘xshab, yolg‘on, hivla va riyoni san'at darajasida
o‘zlashtirganiar. Ular nasha tarqatadigan bangi shayxlarini Xize
deb ataydilar, safsatalarini karomat sifatida talgin gilib, ovoza
qiladilar. Birov agar zarracha shubha yo e'tiroz bildirsa, unga
qarshi jamiyki tuhmat va bo‘htonlamti ishga soladilar.

Uchinchi jihat shuki, bu nayranglar va soxta mashhurlikdan
asosly magsad — boylar nazariga tushish, ko‘proq nazr-niyoz
to‘plash, alalogibat, mamlakat sultoni inoyatlaridan bahramand
bo‘lishdir. Navoiy xulosasi bo‘yicha, din va diyonat nigebi ostida
riyokorlik giladigan, odamlarni to‘g‘ri yo‘ldan adashtiradigan bu
toifa eng yomon kimsalardir:
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(oppan.  Buyuk mutafakkir magqgolatning dastlabki baytlarida
yaxshtlik ulashuvchi zotlarning asosiy belgilari: mehribonlik,
ochigko“ngillik, himmatbalandlik, saxiylik kabi insoniy fazilatlar
haqida so‘z yuritib, bu xislatlarni o°‘zida tarbiyalamagan odam
pastkash, nokas, g‘iybatchi, birovning aybini qidirib, fosh
qilishdan  rohatlanadigan, hasadgo‘y, ta'magir  bo‘lishi
mumkinligidan ogohlantiradi. Keyingi baytlarda mson fitratining
ana shunday illatlardan xoli qilib yaratilganiga shukrona keltirishi
lozimligi, bu shukronalik odamlarga beminnat manfaat keltirish
hamda qo‘li ochiglik bilan amalga oshirilishini quyidagicha
ifodalaydi:

Shukr nedur? Naf' fuzun aylamak,

Bazl kamandini vzun aylamak.

Yaxshilik wlashish, odamlarga yordam berish faqat qo‘l
bilan emas, balki ochiq chehra va shirinzabonlik bilan ham
amalga oshishi rnumkinligi, eng yaxshi ehson — lutf va shirin so‘z
bilan qgilingan. saxovatdir. Qilingan yaxshilik odamlarni to‘g‘ri
yo‘lga solib, yomon niyatlardan qaytarishi kerak. Buning misoli
sifatida mashhur fagih va muhaddis Ayyub bin Xalaf Xazrajiy
(677-7¢7) hayotidan hikoyat keltiriladi: Hazrat Ayyub kechasi
ibodatga mashg‘ul bo‘lgan chog‘da bir o‘g‘ri uyi tagidan lahm
(ver osti yo‘li) gazib, ichkariga kiradi. Ayyub o‘g‘rini ko‘radi,
amino indamay ibodatini davom ettiraveradi. O‘g‘ri uydagi bor
narsalarnt yig‘ib chiqib ketmoqchi bo‘ladi, lekin yuki katta
bo‘lganligi sabab, lahmda tiqilib qoladi. Ayyub bu holni ko‘rib,
ibedatni tugatadi va eshikni ochib, o‘g‘riga yo‘l ko‘rsatadi. O‘g'ri
shayxning bu murnvvatini ko‘rib, gilmishidan butkul tavba giladi
vato‘g'rt yo‘lga kiradi.

Yaxshilik va yomonlik tushunchalari 14-maqolatda yanada
kengroq ko‘lam kasb etadi. Navoiy ushbu maqolatda olam va
odam, davr va shaxs, ko‘ngil istaklari va falak evrilishlari haqida
dunyo va uning asl mohiyatini tushuntirish orqali mulohaza
yuritadi. Shoir tashxis san'ati yordamida bag‘ri yulduzlarga to‘la
talakni yamogli to‘n kiygan hiylagar tosboz — ko‘zbo‘yamachiga,
dunyoni esa pardoz tufayli chiroyli ko‘rinadigan makkora
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“FARHOD VA SIHRIN” DOSTONI HAQIDA

Alisher Navoiy “Xamsa”’sidagi tkkinchi doston “Farhod va
Shirin” deb atalib, 1484-yilda yozib tugallangan. Navoiygacha bu
mavzu "Xusrav va Shirin" shaklida mashhur edi. Afsonaning
bosh qahramoni Xusrav Parvez aslida tarixiy shaxs bo‘lib,
milodiy 590-yilda taxtga chiqib, 628-yilda 0‘z 0‘g‘li Sheruyaning
buyrug‘i bilan o‘ldirilgan Eron shohidir. Uning oromiy yoki
Shiringa bo‘lgan muhabbati ko‘pgina tarixiy asarlarda qayd
etilgan. Xususan, Alisher Navoiyning o‘zi ham “Tarixi muluki
Ajam” asarining sosoniylar tarixiga bag‘ishlangan  gismida
Xusrav Parvez hagida ma'lumot beradi. Badiiy adabiyotda Xusrav
va Shirin muhabbati haqgida birinchi bo‘lib Firdavsiy o‘zining
"Shohnoma" dostonida yozib qoldiradi, Nizomiy esa uni alohida
ishqiy-sarguzasht doston holiga keltiradi. Nizomiyning "Xusrav
va Shirin” dostoni 1340-yilda Qutb Xorazmiy tomonidan turkiy
tilga tarjima qilingan.

Alisher Navoiy bu mavzudagi dostoni uchun avvalgi
dostonlarda ikkinchi darajali timsol tarzida talgin qilingan
Farhodni bosh gahramon qilib oladi. Aslida Farhodning bosh
gqahramon qilib olinishi adabiyotda 1k bor XIV asrda
Ozarbayjonda yashab faoliyat yuritgan Orif Ardabiliyning
“Farhodnoma” (1369) nomli fors-tojik tilida vozilgan dostoni
bilan boshlanadi. Lekin unda tasvirlangan voqealar Navoiy
dostonidan butunlay farq qiladi. Navoiy “Farhod va Shirin”
dostonida bu mavzuda qalam tebratgan ijodkorlar sifatida
Nizomiy, Dehlaviy, Ashraf Marog‘iylarni eslab o‘tar ekan, yana
bir noma'tum ijodkorga ham ishora gilib o‘tadi:

Yana bo'lg ‘on ekan bu noma marqum,
Vale rogim emastur yaxshi ma'lum.

Adabiyotshunoslikda ushbu noma'lum ijodkor aynan Orif
Ardabilily bo‘lishi mumkin degan fikrlar mavjud.
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Angua bu surma bo ‘lg ‘och qurratul ayn,
Naxib o ldi magomi “qoba gavsayn'’.
O zin gum aylabon, lekin topib hag,
Ko ‘rinmay kimsa hagdin ayru mutlag.

Alisher Navoiy dostonning na't qismida aks ettirgan
Rasuluiloh (s.a.v.)ga xos fazilatlarni keyinroq dostonning asosiy
qismica Farhod obraziga ko‘chirgan. Payg‘ambarimizning (s.a.v.)
muborak chehralarini tasvir gilgan Navoiy Farhod va Shirin
obrazlari portretini ham ana shu ifodaga yaqin tarzda tasvirlagan.
Aynart “Farhod va Shirin” dostonida Rasulullohning (s.a.v.)
maxsus ta'lim olmasdan turib ilohiy hikmat bilan o‘ta chuqur
ilmga ega bo'lganliklarining ta'kidlanishi bejiz  bo‘lmay,
Farhoddagi olimlik va oriflik ilohiy lutf bilan amaiga oshganiga
ishoradir. Me'roj voqesasi hagidagi bobda esa “Chin” so‘zining
keltirilishi va shu so‘z bilan bog‘liq badiiy san'atlarga murojaat
qilinishi na'tlar boshga muqaddima boblari kabi dostonning asl
mazmumnini ochishga xizmat gilganligini ko‘rsatadi.

Dostonning  $-bobi galam ta'rifi hamda ulug® salallar
Nizomiy va Dehlaviylar madhini o*z ichiga oladi. Navoiy dastlab
qalamga ta'rif berar ekan, uni Xusrav Parvezning tez uchar qora
oti Shabdezga, galamni tutuvchi barmoglarni shu ot ustidagl
chavandozga, barmag bo‘gtinlarini chavandozning belbog‘iga,
tirnoglarni 2sa uning yuziga o*xshatadi:

Qalamkim, rahrnavardi teztakdur,
Azaldin manzili favqul falakdur.
Magar vahm adhamidur tez raftor,
Ne adham, jardai Shabdez rafior.
Chigib ustiga harmog shahsuvori,
Bo ‘g ‘un belbog ‘i-yu tirnog — uzori.

Hazrat Navoiy Nizomiyni xazinadorga, uning ma'nolarga
to‘'la asarlarini  xazinalarga o‘xshatib ta'riflaydi.  Xusrav
Dehlaviyni u yashagan Hindiston bilan bog‘lig holda hindu, to‘ti,
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Chun qilib yod o z adolatidin,
Mutag ‘ayyir bo ‘lub xijolatidin.

Dostonning  o‘ninchi  bobi  “Xamsa™ning  avvalgi
dostonlarida keltirilmagan Bilgisi Soniy - Xadichabegim
madhiga bag‘ishlangan. Bu holat tasodifiy bo‘Imay, shoir sulton
Husayn Boyqaro saroyida alohida nufuzga ega bo‘lgan malika
Xadichabegimni ta'riflash orgali shoh Bahrom vonidagi
Diloromga ishora qiladi, bu uning shoh tagdirida muhim o‘rin
tutganligiga ishora edi. Navoiy talmeh san'ati vositasida
XNadichabegimni payg‘ambarlar ayollari Sorai Uzmo (Ibrohim
payg‘ambarning rafigalart) va Xadichai Kubro (Muhammad
(s.a.v)ning ayollari)ga o‘xshatadi. Navoiyning yozishicha, uning
go‘zalligidan sunbul va nargis gullari tashvishda, nargis uyatda,
Shuningdek, Navoiy Xadichabegimning ikki farzandi Muzaffar
Mirzo va Shoh Gfarib Mirzo (Shoir G'aribiy) hagida ham
to*xtalib o‘tib, ularmi ikki saodatli yulduz, ularning onasini oy-u
quyoshga o‘xshatadi:

Oy-u kun yo ‘q agarchi monanding,
Tkki sa'd axtar ikki farzanding.

11-bob Bahrom tarixi hagidadir. Navoily Bahromni
sosontylar hukmdori Yazdijurdning o‘g‘li bo‘lsa-da, otasidan
fargli ravishda ezgu ishlar bilan shug‘ullandi, otasi nimani
buzgan bo‘lsa, v barchasin qaytadan tuzdi deydi:

Har ne ul buzdi, bu borin tuzdi,

Bu borin tuzdi, har ne ul buzdi.

Kimni o ‘lturdi ul qilib majruh,

Bu go yub markam, o ldi jismig '« ruh.

Navoiy salaflar bo*yicha shoh Bahrom tarixini gisqacha
bayon etib, endi men aytadigan qissa avvalgilaridan farq giladi
deydi va Allohga shukrona keltirib, Bahrom gissasini boshlaydi.
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Asosly vogealar o'n ikkinchi bobdan ibtido topadi. Yetti iglim
shohi bo*igan Bahrom ov gilib yurib, rassom Moniyni uchratib
goladi. Moniy Chinda tengi yo‘q bir go‘zal Dilorom hacjida xabar
berib, o‘zi chizgan suratni shohga taqdim etadi. Shoh suratni
ko'rishi bilan Diloromga oshiq bo‘lib qoladi va Chin
mamlakatining bir yillik xirojini to‘lab, gizni saroyga keltiradi.
Shundan keyin Bahrom gizga butunlay mahliyo bo‘lib, davlat,
mamlakat ishlarini unutadi, kayf-safoga berilib ketadi. Natijada
saltanat-u mamlakatda tartibsizliklar boshlanib, xalq orasida
shikoyat va norozilik kuchayadi, shaharlar vayronaga aylanadi:

Ish anga yettikim bu yanglig* shoh,

Mulle ishidin emas edi ogoh.

Bogmavin mulk i‘a sipoh sori,

Cilmayin may! dodxoh sori...

Firdavsiy “Shohnoma”sida tasvirlanganidek, ovda kiyik
hodisasi yuz berudi. Dilorom Bahromning merganiik mahoratini
“mashqning natijasi”, — deb aytadi. Shoh mastlikda qizning
oyogq-qo‘lini 0z sochlari bilan bog‘lab, biyobonga tashlab
kelishni  buyuradi.  Ertasi g‘azab va mastlik tarqab,
afsuslanganidan keyin, uni 0‘zi borib izlaydi, lfekin topa olmaydi.
Ifijron azobidan o‘zini butuniay yo‘gotadi:

Joni ikki balo arosinda,
Mo'r ikki ajdaho arosinda.
Ne o luk erdi, ne tirik soni,
Bo ‘lmas erdi tirik demak oni.

Shohning ahvoli og‘irlasha boradi. Navoiy bu o‘rinda shoh
Bahromda endi chin ma'noda oghiglik sifatlari  paydo
bo‘layotganligiga e'tibor qaratadi, zero ruhiy iztiroblar va hijron
dardi ishqning ortishiga sabab bo‘ladi. lztirobdan o‘zini butunlay
yo‘qotgan Bahromning avval falakka, so‘ng xalqi va qo‘shiniga
murojaat qilib, notavon jonini bu azoblardan qutqarishini so‘rab
chekkan faryodlari dostonning 16- va 17-boblarida nihoyatda
ta'sirli tarzda ifodalanganiigini ko ramiz:
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nomlanishlaridan ustalik bilan foydalanadi. Hikoyatlarda ham
ramziy ma'no mujassam topgan bo‘lib, ularning hammasida
hikoyat qahramonlari qiyinchiliklar orasida toblanib, ogibatda
baxtiyorlikka erishadilar. Bu kelajakda Bahromni ham baxt-tole
kutayotganligidan dalolat edi. Darhaqiqat, u ycttinchi hikoyatda
o‘z vafodori Diloromdan xabar topadi. Barcha hikoyatlarda shoh
yoki shahzoda ishtirok etadi, dabdabali qastiar, tilla-javohirlar,
gimmatbaho harir liboslar, tantanali bazmlar, serishva, jafokor va
ayni paytda vafodor go‘zallar tasviri “Ming bir kecha”dagi
hikoyatlarni  eslatadi.  Hikoyatlarda shoh va shahzoda
obrazlarining muhim o‘rin tutishi ularning aynan shoh (Bahrom)
uchun aytilganligiga ishora. Har bir hikoyatdagi vogealar, albatta,
safar asnosida ro‘y beradi, hikoyat qahramonlari sayr-u sayohat
orgali 0‘z magsadlariga erishadilar. Bu  bilan  Navoly
sayyoralaming tinimsiz harakatiga, shu bilan insonning o‘z
magsadiga yetish uchun sa'y-ko‘shish qilmog‘i darkorligiga
ishora giladi. Hikoyatlarda jo‘mardlik, vafodorlik, tagvo kabi
futuvvat - javonmardlik g*oyalari ham kuylangan bo‘lib, bundan
muallifhing magsadi mazkur hikoyatlar orgali shoh Bahrom
ongiga  juvonmardlik  g'oyalarini  singdirib  borishdir.
Hikoyatlarning mavzu ko‘lami keng, ularda hayot masalalaridan
tortib, turmush vogea-hodisalarigacha, tabiat va uning bag‘ridagi
nabotot va hayvonot olamidan tortib, koinot va undagi
jismlargacha — barcha-barcha masalalar hamda ularga xos xossa
va xususiyatiar mujassamlashgan. Mutafakkir shoirning xayoloti
Movarounnahr, Xuroson, Ajam, Hindiston, Sarandib, Misr, Rum,
Yaman va boshqa o‘lkalarga, sarhadsiz sahrolarga, to‘lgin urib
yotgan dengizlarga, sirli-sinoatli jazirama joylarga parvoz qiladi,
turli manzil va makonlar, xilma-xil ¢'tiqod va ijtimoty guruhlarga
hamda kasb-korga ega bo‘lgan ko‘plab kishilarning timsollarim,
ularning shakl-u shamoyillarini yaratadi.

Shanba kuni uchun shu kunning homiysi Zuhal (Saturn}
sayyorasining rangiga mos qora gasi — mushkfom gasrda shoh
Bahrom hindistonlik sayyohning Farrux va Axiy haqidagi
hikoyatini tinglaydi. Unga ko‘ra, Hind mamlakati podshosi
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Biyikrak magom ichra aflokdin,
Ne aflokdin, vahmu idrokdin...
Bashar zotida javhari jon ham ul,
O'luk jismicla obi hayvon ham ul.

Navoly so‘z xazinasiga cga bo‘lganlarning nodiri yaktosi
sifatida Ganjada parvarish topgan zot Nizomiy Ganjaviyni tilga
olib, kotiblarning homiysi Atorud (Merkuriy) uning xizmatkoridir
deydi. Shuningdek, bu bobda Nizomiy beshligiga munosib javob
bitgan Xusrav Dehlaviy ham madh etilib, unga so‘z jodugari, iim-
hixmat bilirndoni deb ta'rif beriladi. So‘z avjida Nizomiy quyosh
bo‘lsa, Dehiaviy Mushtariy kabidir deyiladi:

So ‘z avjida gar ul mahi xovariy,
Bu gar yc 'q mahi xovariy, Mushtariy.

7-bob Nizomiy va Dehlaviyning nazmdagi izdoshlan
Nuriddin Abdurahmon Jomiy madhiga bag‘ishiangan. Navoiy
kitobot (hart) san'ati vositasida Jomiyning taxallusiga ishora gilib,
uning nazmini “jom™ va “may” deb ta'riflaydi va bu nazmdan yer-
u ko‘k eli mast-u notavon bo‘lganini aytadi:

Dewma jom ila mayki, nazmi ravon,
Yer-u ko'k elin ayladi notavon.

Shuningdek, Navoiy ushbu bobda Jomiyning g'azal-u
masnaviy Janrlarida erishgan yutuglariga ham to‘xtalib o‘tib,
uning “Xamsa” tarkibiga kiruvchi dostonlarini nomma-nom
sanab o‘tadi:

G ‘azal dard-u so 'zini, vah-vah, ne dey,
Desa masnaviy, Alloh-Atoh, ne dey...
Bo‘lub jilvagar tab'i ko zgusida

Ki, sabt ayladi “Xamsa” o ‘trusida...
Burun jilva avlab avon "“Tuhfa s,
Berib olam ahliga jon tuhfasi.
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